





الحدائق الناضره 1 احكام العتره الطاهره 


كاتنت: 


يوسف بحرانى 


نشرت فى الطباعة: 


مجهول ( بى جاء بى نا ) 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا ا ا ا 00 
الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد 7 ا 00 
اشاره عقف 5ش امات مقع 3 سدم دظته ممم تن رجت حدم حت رشق ممم اد سد حر ع لدت كدت عد سمت در عدم حر كردت عمدت مر قرع د د قبة حوره درمت ترك أرق دن كف لكك مدت م وشكع مه مف 4 همد د ب 
تتمه كتاب الطهاره لح يض شت تت سس تش عشت تم سداد ني ماة و احا و عه باد ليم نان اداع و يع اد راد ناي مان ادا و عات اخ ناب منزية/ 1 
اشاره لاد مص ممع و عاد موي جاع حر جا كوم امرك حرام حر جيم شر حر رط جلاع كر عات اط جا جد ا ري رك با قي و ري عر شري لات ات رط ا ري صا قري ير باع قرط ديرك بام عر عا عر مرت اط ا و ا 12 
الباب الثانى فى الوضوء احا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس ل 
اشاره دك ا عم س ن 1 ف عكك انه لتك 1 وت مقا كر ا ل جب اك تا اج لك تا ا و نت ب و نت ا نت ا ا 2 
المطلب الأول فى الأسباب لم ل ص 2 شت ةلات اس تق نا ةلدات ع امه بات 22222 تمه ماه ممع جد عند 112 

اشاره 22 5 عاد 2 لد قا اد نك اج كد 2125 0ن كدر د 21522 33282127212 201273323125252 2122275235 الك 22 مق ناد ينات 12 1/1 

الفصل الأول فى آداب الخلوه لعا ا ا ا ا ا ا ا ا لي لس د لم وات مدق مات د د 1111 

اشاره ل ب واد د ل سي د مد لا د ل د د 5 2 ا در ا ناك تت د ديد تح دن د د ل د د ع ‏ د ‏ --2 ١3‏ 

المورد الأول فى الآداب الواجبه ماخ يعجار لاا ناا ا عا دن اناه اجا اناا لجان اانا اااي احا لعج ااه تاب اعمال جاح جما تا احاح ااا اا 

[وجوب ستر العوره] كناد عدا تدك دياك جاب الاي جا اك مر كاماد د حا أ لاكد عاجة حا دح تدية دا جات د اك عا حك ناكما ا حاف أ اكد ايا داق أ غ كدي اجا لف د اك اي جلك اكه ا افد ا ااا جك دا 2 131 

اشاره ل ا لا ا ا كات عا ات حك وا ات عت كام و اح واد لاد ماك عام له عاق دا قا ماه ات كام قاد 6ع دا داه قات كات فاك كت دا ا كت ا ا 310 1 

تنبيهات اك دون لان تدك دا ل تن د ات تكن ات ناد دك تتا اد اك اا نات كس تن داه اد دك د 1 71 

(الأول) [تنجيس المتنجس] الي 6 32330 2552 عد د 202 2 101 

(الثانى) [أقل ما يجزئ من الماء فى الاستنجاء من البول] الال لأ جوأ الاو عل ال و ونوا مجو الما جاع لوا 2ع الوه تا الل قدا ا 

(الثالث) [المراد بالمثلين الغسله الواحده أو الغسلتان] اي ا ا 

(الرابع) أهل يعتبر الانفصال الحقيقى على تقدير التعدد؟] 6 ا ا ا 0 

(الخامس) [هل يجب التمسح بالحجر عند عدم الماء للتطهير من البول؟] م ست ا 

(السادس) [هل يجب الدلك فى الاستنجاء من البول؟] الح د يح ا يو م كي لي مو عم مو 0 

(السابع)-هل يجب على الأغلف فى الاستنجاء من البول كشف البشره دنع د د تدده ده معد عو ددح د عند عد دم د موه ددح سعد «م دع شدخ د دح داح سد ونك عر 2 11 

(الثامن) [من صلى ناسيا للاستنجاءا] لصي اما اتما عدج امت د 0ع 








الاستنجاء من الغائط داع كد يح كاد ديه دك دده جرم جا كا داه حزم عد كلد كما ركع ل كد برد كر عاد لاك عاعر كه كد كراد ند عع جه كاد كرد كع ل ابد دمر جك 2ك د أ حت جز ناعرط جه دا رد د خاي 














اشاره 3-3 
(الأول) أتعين الماء فى غسل مخرج الغائط مع التعدى] ا ان 
(الثانى) [وجوب غسل الجميع بالماء مع التعدى] ا 0 
(الثالث) [عدم وجوب غسل باطن المخرج] ا ا اا لو لح ل ووو دوا دا لاح ا ا لكر دا 0 
(الرابع) أهل يجب إزاله الأثر فى غسل مخرج الغائط] د ا ا م اا ات ملعب و لبتي ب خا 
(الخامس) [تحديد آله الاستنجاء] دع سد مه موده رط وم عع ع صصص م 31 
(السادس) [شروط آله الاستنجاء] 00 0 0 0 
(السابع) [إجزاء الأحجار و نحوها فى غسل مخرج الغائط مع عدم التعدى] ا ا ا 0 
(الثامن) [وجوب الزياده على الثلاثه مع عدم النقاء بها لما ا ا 087 
(التاسع) [هل يجزئ ذو الجهات الثلاث] لوطه ل نا بطال ‏ الاراظ اذم ال لال لذ باللا اذ نال قال لال لا ال لا لذ كال باك ل ا 2 
(العاشر)-هل يجب إمرار كل حجر على موضع النجاسه.أم يجزئ التوزيع - يك 
المورد الثانى فى المحرمات لت ئش ئش ات ل و2 وه كه لماه لاه ع وا 6 عجاهد مادو قا اه ءاعدا ا 20 
اشاره طعء قاد اك عا الو تخ لاد وقح التو ا خا كدا انن افت وا ات ل 333 55د ناو ل ف ب ل ناب كت 1 دج 01 
استقبال القبله و استدبارها بالبول و الغائط انط طن طن اطط 1 21 اش نز 5 331-531 53841 3ن 4ن نط 2 لش نط ن ةن طن ولزن 3 لجاز للد لان 4 اند ل ل 1 ار 
اشاره حابي يو ةن نه بان ل نت با دا حك دو دن لج نرت باك ار لات بوانت ل بجا لان در دج رناادات رن ات كابنا اك درن تاد ساد ل حت و دان در د جات نت ل ب ان حت د د واد ل ا ا ل 2 
فوائد 0 
(الأولى) أتعلق حكم الاستقبال و الاستدبار بالبدن أو العوره] ا 00 
(الثانيه) [لحوق حال الاستنجاء بحال التخلى فى الحكم] 535333 ضغ غ3غآغإ#(ؤ#(<#(#ظؤ1([ذ1[ظذ1[1[1[1[1[ز[ز[ز1[ز1ز[ز[ [ز[ [ [ [ [ 0 0 00 غ1 
(الثالثه) [التشريق و التغريب بالبول و الغائط] حي ل ل ا ب ل ا 2 2 
(الرابعه) [اشتباه القبله] وعد مع ااه عه عا داع 6 مق مي 6ع ذه الجا مه نع فقي 2 عمق لمات مه قي ات مزه عع 6 2ت ره رع 6 20 6 2 2 2ت 26 2 عا لا 2 عاط اا أ لعأ أو 2 
أما يحرم الاستنجاء به تطق ع لا ساف نه طراه ع نم اراعه عل د طرام سه ع او عع عاك ع لوا مدق سوه وود لخاد عرقة لس ددج ود رطجاع ع ل كاه عات د خجاة 2 2 111321 7 
اشاره 55553 :355533533555135 3353253:33:53352333:533-:5551:331 :ةو 1 2/1 
أعله التحريم] اوضا ل عاضا اماو ل لعا عاك ا لاما ىأ كد عات د رك مالعا ىا ناكد وك ااا مإ كدعا ادر ا لدو ا كدو لاما لا اا 6 
اشاره ا ا ا ما ا ااا ا ا ا ااا اا ل ا جا ااا رو بايا ااا ا وا جا ا اجا ار وا يو لاا ا بل اوش فى با قا با اتات جد 17 
[وجوب إكرام التربه المشرفه و حرمه إهانتها] ااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 01 


أهل يطهر المحل بالاستنجاء بما يحرم الاستنجاء به؟] اد ا ا ااا أ ا ا اا اا ةا 1/16 





(فرع) [هل يحرم تنجيس العظم و الروث؟] لا اك اع لاا عا او ا اا 
المورد الثالث فى المستحبات ا 1/2 
اشاره 3مس بج د مو سداد م ع د ب د ودع ع د ب و د ود عدت من سس د دان ع دما سا د د د ل د و ا 
ستر البدن كملا فى الغائط ا ئش ا ا ا موي كص و بم ياو امات ب ا دادعالا 1 1/1 
ارتياد موضع مناسب للبول لمزيد الاحتياط فى التوقى عنه لظ اي وج ل لود عد ومع 5 لاا بج امب وق تمع 2 1/7055 
التسميه و الدعاء ا ا اش 1/1 
التقنع م م ا 1 1 
تغطيه الرأس مدع ا د جه عع دل جع جح دب را عو وه ان ل جع م جم حي زح ماه دان ذا جه جف رط حا رع عدن حلم حلم طح حا خط حا وك ا جاح اه عع حال خرعة حا لعزخ ا خا اب جاح خا جد جك حك جاا 3 7117 
تقديم الرجل اليسرى فى الدخول و اليمنى فى الخروج 712110077ة00#3 ا ا ا 
مسح البطن بعد الخروج حي رن 
التسميه عند التكشف للبول لع ا اا ماما اتا ابام امخدا وا ع و 7/1 

ان لا يقطع فى الاستجمار [إلا على وتر] ع ل ل ا ا ا ا 2 1 
الاستبراء - عق لت ا با ص ل ا ا وا باك قي ات ا با ااا و تت ص ا ل شت ص ا ص ص ات اق لقا و ا صق صن قو عت عأ حرف وا قت عاك ع كت 152 
اشاره ادح دعاك سرع كت كره ادع عرد حت كرك حرخ عرد حك كه ع عر حك قح ع ع 1 ل ل ل تش لش سب ص شب ص ض شح ص شح صصص لص تم 75 
تنبيهات اا ا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اس 9 م 
لأول) أهل يختص الاستبراء بالرجل؟] لو لقي الود قدب دلق لد متو و لالظ لدو قط مظظو الحوو كط ددا لظ كد 11 
لثانى) [البلل المشتبه] مدو دوا اا واو عد داه كاب حك ادل عد وأعاو ا لأداك ملل دقح 2 مح وأء ل لواح ب ح لأاو واو كاوج كأماواج عاد وأو لد ل جح وكا عابت داكو دوز 
لثالث) أهل يستحب الصبر هنيئه قبل الاستبراء؟] معام ا جات معان ام معو د تو ترح ماعن تجح عجان توك ح دام ةد فح ع مامن ول ع دوا دان قرا د 917 
لرابع) أكلام المجلسى فى حسنه محمد بن مسلم] ذوضية ازاق هد لي بلقا ةي واد زرا لاح كواوزة والال ديرا لطا ديام جا لاع ارا رااان ا 371 27010 313 
تعجيل الاستنجاء اع ماسم رد عوك و اباد وح مع جاه عرد ع وم تياد م ع جع دتتدج يح حاوة كاماد ع عو موادي جك د دياك تعجر دك بوث ب ك2 مدي و3 باد دده د كاده اديت مك حك داعي دج ع2 9 

أن يكفى على يده قبل إدخالها الإناء ابا نيا ا دابل عاداك حاب يا الاب بان اال تناب يحنت اتاد نا احاح ناد نا ان ادا خا اناا حا اناا دل حا ا باد تا 817 
البدأه فى الاستنجاء بالمقعده قبل الإحليل كع ا ا ا ا ا مضي لع قت مه انة 
اختيار الماء حيث تجزئ الأحجار م ا ا ا ل ات اي ا ا ا ا ا ا ا ا ا لبا لا با 91/1 
الاعتماد على اليسرى السام ع دان واكات عي ياك دما با ناد عا دح مات د اك كا ناد دان دا كام عي دلج كد دما با ات كاك كا باك حت وك كط دع ردت وا كلما ماك ات وال مآد او كاد كي واوا 1 
إعداد الأحجار ع سئاي مل 
المورد الرابع فى المكروهات الم ع م ا ا مس كر م و تك م جل جه بم ا 11 


[المواضع التى يكره التخلى فيها] جعي ا يا ل ا ص ات ل اه ا ا اه له باد ادا كاه بد ا ا د كبا ع عد 1 1010 
اشاره عدع 23 ذ رج سه د د اج د م ع ع واس ب د د عد ع با د د دح د ب د ا ب ب د ا ا ا ا 
[كلام حول الأشجار المثمره] لمجا ل لعي ااه بج اه دجا ا مدلاواه كبرق على حجان با لاي دان ديات يل مع ا 53 بان اج ا اال ا اال ا 1 2 71016 

استقبال جرم الشمس و القمر ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا الس 1ل 

استقبال الريح و استدبارها احاح ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اس 1 

السواك الجن سنن كنز نك مانن دان انر عاك د سان “ادن جك د تعن ادن تمك لكا حر ل ل تت رك ل ع ا اا ات رار ل ا ا ا 0 

طول الجلوس على الخلاء اا احا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس 1ل 

ل : 

استصحاب خاتم فيه اسم الله تعالى أو شىء من القران. احا ا اح ا احا ا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اس 138ل 

استصحاب دراهم بيض غير مصروره ل 0 ل 

الكلام ئضت 2ش اص مش تسْ ْخاتتتت اتش امس اش اماماي مما عار وام بدي ايام 1182 

الاستنجاء باليمين دبدب-101010 1 1 اا 

0 

الاستنجاء باليسار و فيها خاتم عليه اسم الله عدت الا اق الوا يا م 1ع أ مل ابام سي ما المح عم ع أو ارج عب يا ما ع ب حم الوك ب ا مك كن كب اد 215 111/22 

الاستنجاء باليسار و فيها خاتم فصه من حجر زمزم رىىس-'/ييٌمٌ>عحعىّممححءججس>5»ىئسئ ] ]رب. 00000010707:7:2:2:2:2:7‏ 

التخلى على القبور و بينها -3---5256464646-2ية00002656اااااااا ‏ ا 0 0 ا ا 00 زر 
مس الذكر باليمين وقت البول ب00000100 ااا 

البول قائما :3 وود م د عا مع و الداوك كه جاتره د جاده عاد ما عادك ل حامه و جادك ع عات دك جاو جم 3 عدت د عاد د جاوكع عامم د داك اد عدت هاداد صو د جاو ولا مداه لدو وا 2 3117 

البول مطمحا به جد معاون ولع جاتن ا عدا ئن ناودع ع وام 33 لا دماغ العامة لاد دام إن للع عاواج ناو لاع ممات ةنو لمع وان داتع عوج ان وه عا الو لج عجا 32 111123 

البول فى الماء جاريا و راكدا 533 لي ولق يايد وازقه ا زرا بلح اد 3 3ع راي عدار يني و3 د باكي جل حادة 1 ودر و برا 3 61 ال 1000117 11 

الأكل ا اا ااا ل ااا اك ل ا ا ا لا ف ا ا ا 13 

مباشره الحره ذلك من زوجها ا رن 

الفصل الثانى فى الأسباب 9©>595502022770000000322555-5ه448ه4ه4ك4ئ4ب:6484044ة6ة0606906060607097270700000675اا:اااااا ااا ااا ااا 
اشاره انط ا ناما تاماه ان د عوابا لاج عاد لا ححا ند عات اعد انحا اتح داحتا حااحاحااا حا حاخ حادااحانااحاداا إ اخاحااتالح حاتاحااتامؤها حاتاالناححةحح احا /11 
(الأول) [انتقاض الوضوء بالبول و الغائط و الريح] ااا ا 1110 1 ا 
اشاره يش ئش ئش ل ارا 














(الأول) ا مم امم تتم مالا لاما ا اده ا 11 
(«الثانى) ا ا ا ا ات ا يت مات عت ا ع ا ات ع ا عل ل ات جب ل جات عبد ع 1170526 
(الثالث) ند اطق لقن ا تق 5 5 تت 3 3 33503 0 نان ند قث ق دشنن 35 5 نان تن تبث ذش نتن ةلط نندت لتقن لق 5 31 110 
«الرابع») ا ان نح ان نان نان نان نان نان نان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان اح ان اح ان ان ان اح ان ان ان اح اح ان اح ان اح اح ان اح اح اح اح اح ان اح ان اح اح اح ان احاح احاح اح احا انان الاح حال ال الاح الال الالال الاح الالالال الالالال لاللللللللل سل سس ©3177 31 
(الخامس) ع د دن الاك العا ساك أ قا اا واكك وات اا جك كات حت 3 اواك 2 د د ل 2 د 3ك 3 2 لطت دانسا 2 جد د د 6ه 3 ادا اماد لا ا 110 
(البحث الثانى) |انتقاض الوضوء بالنوم] لوو ا ل ا وا ات ل تمي و ل لوي دك موا اك ع 1/1 
اشاره ا ‏ ن ن ‏ ن ن ان ان ان تن نت نان نان نت نت نت نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان سن ل نت لل لسن لل لل لل لل لل ل سس 2 2 2 31041 31 

فوائد: نجع عر جياه يه عي حيرط ع جم در جه اد عي عليه 5 طرق اد ري اي ركم ا ا ص تم عر وات عاك ات لط اك دي اا رك ا ا عي الك اه سنت مرك ل كع كر 2 316806 
(الأولى) 05و ع عد مامد جع دما ولك وت عقا ج 5 داع 9 داك 22 32 22 ج21 2 جا 2 تاماك 02 2د 22 وكات 2 5 ع بكاوك 02 02 25 وماد ل داح ب مايا 22 202 ملام داع د موك و 27 21 7 2 60122 110 
(الثانيه) 1 000000000077311313171#1اااااا ااا ااا ااا ا ا وين 
(الثالثه) صا ل قا اق وا ا اق لا ص قا اع وساب ام تاباك دعاب الس و وع مار ع سماد والمة اا 20 1151/3 
(الرابعه) لح ل د ماد ع ا د عا كد ف د ا د ا كم قا كو د ايد رطا اد ري ير تدا دري ا كيه ع د ما ارا عا ما عر لكي داه ا يك عا لكا ا كدت كاد د د و 11 111 
(البحث الثالث) |الموارد التى يشك فى أنها تنقض الوضوء] الما اي ا ما ا صا حا ياه لديو 01 
اشاره عد رد وت عت حك حك ع ريط حك عي كع عت عت ع نرت حك عر كرت رت حك حك لت وت عد ع قت ع عه اع رت حك عه كت لط وك عدت عط عق عم كن عرد كف د ح ذرت مك د كم عط خم 2 1110 

المذنى التو ابد كد اا روط عد أو ا مود ا فط اعد كوي رورمو كد فر ا بجا عد روا جا عد كيد دايا وجا كرو أو و كد او ودر اكد أريا موا هن كد لوا ما اجاهد روتكد ا لت 1 110017 

تذنيب أأقسام البلل الخارج من الإحليل] قد ولك خخ دك طلا ول ولا بك اطع ولح ا لظو طساوا وا لا ل فط د ماع 

فذلكه [الفرق بين السبب و الموجب و الناقض] -ت2 0000 00060000007070070700000اااا اا 0 
المطلب الثانى فى الغايه م ا ا م ب از كا بقل مر لا را ا بلقا اتا ا ا 12 
اشاره ا م م من سان نان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا اا اا اا اا اال ساس اساسا 9 31 
المقصد الأول فى الغايه الواجبه ا ااا ا يت ا ا عاق ةق لع ايه ما لوو ما عمل 3ع 
اشاره لي ا ا 0 00 الل 
(المسأله الأولى) [وجوب الوضوء للصلاه الواجبه] - اقطقة تساك دكن طوف ننه عكر فت وفوذعة منود نو دونه ةمد قو نود يخ وماق عدقه يهو ديد 23 1 
(المسأله الثانيه) [وجوب الوضوء للطواف الواجب] لش ششضششٌشش ‏ ا اي زرا 
(المسأله الثالثه) [حرمه مس المصحف على المحدث] ا ا ا ا 1 ا 2 ا 34 2 1 25ج ا 3 ا تي 11/17 
اشاره ا ن ن ن ‏ لانن ا ان نان تن ان نان ان ان نان ان ان ان ان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان انان ان ان انان ان ان ان نان ان لانن نل ست لل لسلس ل 17135 31 


المقصد الثانى فى الغايه المستحبه 


2 
5 








ل 


لمسأله الرابعه) [وجوب الوضوء غيرى لا نفسى] 


غاسل الميت إذا أراد ان يأتى أهله قبل الغسل. لقص ا ل اس تمك ما وما لالم لماك دام اا اتا اياك 


المجامع إذا أراد الجماع مره أخرى و لما يغتسل ال 000000 


التأهب لصلاه الفريضه ل ا 


لمن أراد ان يدخل الميت قبره ل لز ب ا ل ا ل ب ا 1111 


الكون على الطهاره حم ا ات يات ع ا ل ا ا اا ع ما ع ماو ع عا ا ع عا عل م ا ع لا عد ا 101017 
التجديد شط ب سد اودع ند ابو تن ددن در 3د دود عتنة نب تن د د 3خ أ د ل تت خافن ا ا 3 
اراده وطء جاريه بعد وطء اخرى و لما يغتسل ا ل ا ا ا ل ا ص مامت بم ا ات اتات لم ياي ايه ب لكام عمسي بال واي دعاراي ل لو او اي 151001 
ذكر الحائض كدق الف اق كط تلطا تتدجا ءادف #لكدااء ادك ااا داك تالكا ا ناداك لدعا داح دادك ماد دا عاك ااانا دك ادا جا اباك اك عا ات كلك 1 
وضوء الميت مضافا إلى غسله ل ع ل ل م و ا ص ا ص ا ل ل د ال 2 0011 
كتابه القرآن 1 1 111 
فائدتان: فح قي 2 ذل ما دب لس ل كاك لت و عا لت كك اك فر مك عر طق تدك ا عع در اسار كت حك ا كعر ع دك عط حر جره عق عد لمع جم دن اسم مط د ممت لكالا 
(الأولى) اتجديد الوضوء بلا فصل بصلاه] 31 [  [‏ [ [ 7777777117111 
«الثانيه) ئ ا ات ا م ل لتم ا تا ما فا مااع مستبا موا عه ع وا 110 
المطلب الثالث فى الكيفيه م ال ا ةمات مدما 2 1 مداد مت وتدظفمة واوقعا نم سا 5 تكسن تدافا معاي اماف اا 
اشاره ا 1212 طشان ١10‏ 
الفصل الأول فى المندوب لمرم ا اا ا ص او م ا ةبه ا با علا او ماتيا با ع بار باجا د عا ير ل 
اشاره ماقم ف ع ا ع كت ليت و ع عت و كع فت ل قاع ل كك ل ل عر و كع فت م قاع ع عه كم ل عع عت و ع كه غرة وك عط نه كف ع كم ترط ع 175 
وضع الإناء الذى يتوضأ منه على اليمين و ا اك ا ا ا او لاك ا ا لاا ا و ا 2 01 
غسل اليدين-قبل إدخالهما الإناء مح دا سخ اا رو ارا درط طاو ادر خاو أده لز ىأ تقر واوا ده ارمخ ويد ارد ع الواح ول دول ا ع 1010 
التسميه و الدعاء عند وضع اليد فى الماء ل ا لال قي م لكي تا لقت كا خاي صاماي لقتعا وا جا كا تمع جات تاك عاو جات ادج واكاك حامج ج7116 
التسميه على الوضوء ا ا ا ا اوه ل تا ب ارا اب با رت قا ماك ابل أي ياك كرد لأا وا نالك ا 117 7 
الاغتراف باليمين لجميع الأعضاء المغسوله لدف تعس 3 الف تمسو 1 جا بف تس 3 افج هس مما مس م 00 
السواك دح عدا عام نك منود ند ع ع لدعا ده أدك أعانا لا لك علا كد عاك برك اد اك عر دا كد عات أرط الاك نك بلاج لدعا درك جد اد تك بلا سد كد ادي مرك ات داك د اك ود عرد كرك عا اد ف 1 10178 
المضمضه و الاستنشاق ما ص ب صا لشي اين َي تت تت اي ل ست ام يم شصش ا ات لي سس تتشت مي اش لت شا اما كف ناف ماد ا لما جاب اماما 715562 
اشاره رركل 

فائده لم 517 

الدعاء حاله المضمضه و الاستنشاق اك يدع د د كن اي ناك مل كا ري نمم عي ددجا كا راع با اعد لدعا مج ناك جات كا جا حت رول 2 داك جات لد بدك طروت حم ماي داك عا اط عي و ا 7101 
كون الوضوء بمد شاك د عد دح جومت ده لل د د حك لمات داك بمطية دو حا لتك دك حل كك ده دح م سودت د كوم دح مده كع موه د دود داك در د 110 








فتح العينين عند الوضوء عاد موا ع حا دمت د م دجاه ع لم جات قرت لت جارد عد لمن يدوا عرد عق يعوا علد لمي جارد تزه عن جارد دنه علوت ات قر ل م دجت كر ل د تكرت 2 0 717 
صفق الوجه بالماء 00 
الدعاء على كل من أفعال الوضوء ا ا ا ل 
تتمه د داع دعاك حاط د ات روسك م امي دام رد عاك مااع يد مارك داك اماج جات وت كزع اج جارك مزاكد امج 2 جا من كرابت اماج ج: اتات كد عاج 2 ارت اكد عاج كان 2 اا امار و مات ورج اكد عاج 2 ك2 عاك عاج يا دااع اك ات رع كدعا 101 
الفصل الثانى فى كيفيه الوضوء الواجبه م ا ا ا ا 0ن 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا 0 ارق 
الركن الأول-النيه ئش سسششض يشش صص اش ك لات مش لش مات اص م اام اع م مي ما 
اشاره ا 0 0 0 00 رض 
(المقام الأول) أوجوب النيه] مف ار ا صم سم شض سما ااا 161 
(المقام الثانى) محل النيه] لصي ا اال اق ا ا ا ا تاقاب السو قد ا 1616م 
(المقام الثالث) [اعتبار الخلوص فى النيه] ااا لوي ا الا يي اا لاي م وا جا ل لجار امد و وال او د ا 11 
(المقام الرابع) أبطلان العباده بقصد الرياء و السمعه] عمصعيا لاي ا ا ا ل بتاع بل لديا لدت اط 72 
(المقام الخامس) أعدم اعتبار أزيد من تعيين الفعل و قصد القربه فى النيه] ال علو هللو ل مدو لخد د مك1 83321 18 
(المقام السادس) أهل يجوز تقديم النيه؟] اط7##47#98وو77وآآ7آو##87##977##7الج 11 000000001111111 لوز 
(المقام السابع) [وجوب استدامه النيه إلى الفراغ ] ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 91 
(المقام الثامن) أحكم الضميمه فى النيه] - لللةةة4»4ة»ة»ة-_- 9220 0000000000 0 دون 
(المقام التاسع) أقصد الندب بواجبات العباده و بالعكس] ا 000 إن 
(المقام العاشر) [الوضوء الذى يصح الدخول به فى الفريضه] 1011 
(المقام الحادى عشر) [تداخل الأغسال] 000 ا 0 1# 
اشاره ام نان ن ن ن ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ا ا ‏ ا اااااااااسدالدالدالداس أضم 36 
[الصوره] (الاولى)-ان تكون كلها واجبه 81و00 060007000000000 اا ا ا ل 
(الصوره الثانيه)-ان يكون بعضها واجبا و بعضها مستحبا اا ناح اا ااا اا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ا ا ااا ا اا اا ااا ااا ساس 3 31 
(الصوره الثالثه)-ان تكون كلها مستحبه ا ا ا 17 ا ل ا 
(المقام الثانى عشر) [مواضع العدول] م ا ا اا ع ف ا عا لج الما ا ل 11 101/131 


الموضع الأول إذا اشتغل بلاحقه ثم ذكر سابقه] م ا ا ا ا ل ا ا ا 71 





(الموضع الثانى) [العدول من القصر إلى الإتمام و بالعكس] لع ا ف اي عبات ا ف ياه ل اه لاد لد لادج جا دادع د ابد عاد عا ات 1 1/1 
(الموضع الثالث)-و هو العدول من الاثتمام إلى الانفراد و بالعكس ا 0 
اشاره جد ساب دلواي دس داه باجح لاا فصا بدت وم ب شت ا ص ام و ل م نوع دنه ال وان نا رو ادا 17 
العدول من الاثتمام إلى الانفراد ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 00 ريل 
(الصوره الثانيه)-العدول من الانفراد إلى الائتمام اا ا اال ااا 
(الموضع الرابع)-و هو العدول من الاثتمام إلى الإمامهءو من الائتمام بإمام الى الائتمام بآخر 0 0 0 
(الموضع الخامس)-العدول من الفرض إلى النفل ال 
(الموضع السادس)-النقل من النفل إلى النفل ا ين 
(المقام الثالث عشر) [الشك فى النيه] اا ا ا ا ا ا را ا وا لاوا ااه فت اا كلت اا قات لك عا ان ل بات 2/1/2 
(المقام الرابع عشر) [حكم الوضوء مع عدم نيه فعل الصلاه بعده] وفف79بلوك# 2 2 2 000001010101010 00 ال 
(المقام الخامس عشر) |الفارق بين رفع الحدث و إزاله الخبث فى وجوب النيه و عدمه] عا ل ا ات اا ادام ل للع و 11910 
الركن الثانى-غسل الوجه لح اا ا ل ا ا كك ااي م متو أ و تو داك عي و و لماي دك قد 100 7 
اشاره مك تج سحت 2ت ده حت جرت ده حت 3 شروت ده حت كرش دع در دع ك6 حرس كت عرد حم و ع عد وك مدر ع ده مك نك عمو مر عرد وف عر ع مرت مك مدع عرد عت ع رت مط عد 79187 
[المسأله] (الأولى) أحقيقه الغسل] امو ا و شا مها ااا و و ا وه ار اع وعد ا يا عا عجره روأ ا ل ا ا 013 
(المسأله الثانيه) أما يجب غسله من الوجه] ا ا 0 
(المسأله الثالثه) [وجوب الابتداء بالأعلى فى غسل الوجه] ئش ا 
اشاره ف ع ا ا ا فت مما ل ا و ما لمي قات ع ا اه فت هفات ا ا م ا اق ف مص لا ست ا اك و عكاة ل وا لت ال تاه وا له كات عي تل يك عار عو ل يت 1100160 
فائده [كلام صاحب المدارك فى المقام] ف لف تو تت م و ا 1 
(المسأله الرابعه) أهل يجب تخليل اللحيه الخفيفه] اا ا اا اا 8 
الركن الثالث-غسل اليدين اناي دابا دابا اباد با تن ابا نيا ا نات اباد سيا لداا لايا با اددابإداد خا اناا الا اا ا ا سا حا سا حا حا ااال ا اب اي اه ااا ا أ 136 
اشاره ف عع ده حك انوت عد دع دش كن حرد مط حد ده عد عو 2ق ف فق ل عع عد كد مره دق ل ع وات ات را ف ا عر كا عاك لك را فت جحت عرد كت كة قث خرن فو لح عد 11 
(الأول) [وجوب الابتداء بالمرفق] ااا 0001 ااا ا 
(الثانى) أهل المرفق داخل فى الحد كا ل عل شما 2لا دج عا كد ماع 6د م اماد سوه جوع مذ سما سور مدا كسار دوعا كل + لصو دا ع 3 011 
(الثالث) [حكم مقطوع اليد] م ا ا ا عات عا عي 01 
(الرابع) [حكم ما تحت المرفق و ما فوق المرفق] الام ا ا م ا و ا 1 01 








(الخامس) [وجوب تحريك ما يمنع وصول الماء إلى المغسول] ا ا 1 
(السادس) [هل يجب إزاله ما تحت الأظفار من الوسخ] مد ع ا ا ا ا عا ا بو اد لاك عت لمات ا و ا 801816 
الركن الرابع-مسح الرأس اندي دنج اد مدع نا سدم اد خاد م ده اشن لما متحت امد ع لب تجن نج ناص عن شي تا بن 3 لان اناد ده تالا طن د انرشط لد د ل لنت ذنم 8 
اشاره دستت و يدايا نوك واج طن عن نان ماديا عارك دن وسرت يان ناد بد ماك ندا سيان ناد وب انان نج اسح عن ددن ف د ب ان نود سوحن دسم ان دو اوناك ادم دن و 1 
(الأول)-اختصاص المسح بمقدم الرأس ع و اجا دوا ع 3ل كوج دوا 1ن ربط أ عا اند 12د ع2 ابد لدو اكد عا الس[ اك 1 
(الثانى) [المقدار الواجب من مسح الرأس] ا م ا ا و ا ل لو لو ا ع ا 0111/1 
(الثالث) |المقدار المشروع من الزائد على الواجب] 01 1 1000000 
(الرابع) [كيفيه مسح المرأه من حيث وضع الخمار و عدمه] ف ع د و مد ضح عاد ةم عل لخدت اد و شين لود لك حا دوق بد 1112 
(الخامس) [هل يتصف الزائد على القدر المجزئ من الفرد الأكمل بالوجوب؟] حو ل ص اا ال ل 33 م ا 01 
(السادس) أهل يجوز النكس فى مسح الرأس؟] ا اع اروف اشام دليف طاباع الروك عا ادا كم حل ا دما رسيا ل ل انا ع عاذ لاك عات اد جا ١‏ 
(السابع) [وجوب كون المسح بنداوه الوضوء] ونوج عل وين ة اي 3 بي عاديا 32 وال نل لاير3 ليف 2د وال 3 وي 06 ج12 1110 
اشاره موه لك طن ياك دن منود حاط مك عدج تجا كن ا زرك اج ذا رط عا زرك بحاي كد ا رجا جا جر عوك ب ج ايد الدع اك يه عا عم حت عي ف عه رط جيه ححا عرد رت عي لمن عمد كرد طاح ع عل نوه جاه لدع كاك عه 2ك 80075 
فائده [هل يختص أخذ البله من الوجه بجفاف اليد] ممم ا م ل تا يا ا عي أب لوا مقاب ديج ع8 
(الثامن) أما يمسح به وجوبا و استحبابا] لف يي ص ص ص ل م عم مم 
الركن الخامس-مسح الرجلين 000 ان 
اشاره ل عتما ناه قح اد بطع عع رد قرع لطاع كاد قز < اد إطاع ع قرع فذح لطع ع عازه قرع اد بذع ع قرع قرع الدع عام بر ا دعق عر زح لطع عرمام مرح اد لطع اع لع لزج لطع ع نحم فزع ل رم عاق قرع قوع لا عع كام عع اد رطع اق قرع فقع ع 21 
(الأول)-وجوب مسح الرجلين دون غسلهما رون 
(الثانى) [هل يجب الاستيعاب طولا فى مسح الرجلين؟] داعا ب 1712 
(الثالث) [تعريف الكعب] - 7 16 2 ا 1 2 1 21 د 7ك 
(الرابع) أهل يجوز النكس فى مسح الرجلين؟] اك اا اا ارط اتاد لووط دن كد و و عد وح ا د ا 
(الخامس) [ تتمه البحث فى وجوب المسح بالبله] بايا الا ابايا دعبال دحاب اياك ساب باد نال انحا اا ااانا 2 جتنا حا حا ااال ات تاب حاط ل ساس :8 
(السادس) [عدم جواز المسح فى الرأس و الرجلين على الحائل] ااا ا ان 
(السابع) [حكم الوضوء الضرورى بعد زوال الضروره] ل ا 09321 
(الثامن) [تعين الغسل لو تأدت التقيه به عوضا عن المسح على الخفين] ل ا ل و ا ا ات 2 لط تاك 01 
(التاسع) [هل يعتبر عدم المندوحه فى العمل بالتقيه؟] العم م و ط ك /1 0 
(العاشر) [هل تجب إعاده العباده الموافقه للتقيه؟] 000 





(الحادى عشر) [التكرار فى المسح] ده د لس وان ود ع دح جه اك داح جنوك دحا اد 2ك نابا اط وك دحاج ناك اناا الاوك دااع ان ف للاحا ناءك دناه 24 اا 1ه 8ع 








المطلب الرابع فى الأحكام لل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 61 
اشاره دم 52م و د 2د عدن وي سد ع د د سطع تخ دي د م د د ب ب 0 
[المسأله] («الأولى) |التثنيه فى الغسل] الإ ص ص ل شل ل لاا 

اشاره اسع عل اك لقا ا عاب الاك ادا ءالدالا دان اكلا كاطاب ةو بان أ اك اساي عا دان كل الاباك بذاك أ اك ااانا ناف امراك لمانا و مزأت داعام كن امراك عا و ات العام تكد داك عع مت ا كاك عالط داك اا 21 
(الأول) [الأقوال فى المسأله] اش 8 
(الثانى) [الأخبار الوارده فى المسأله] مدهك ‏ ننه نط در د ا لمع ا د ع يت ا ا ا ا ا ا 1 
اشاره ادع اع د ام م عت ماد حزم جرع حا مر لامك قرم اك عا او جيك ل قرط اك ركه عاك جاب حاط ري ا حرط حا از قا ات مان ا صر ا عر ا رق اك ا لت عي لاك لت ا لام ح اك ر ا ك ‏ ا ‏ ا/6801 
(أحدها) له دم كدو عه دع د عاوع رك دو عقاو د دع دجاوت م ذم كه يعد دع د جاواج كم 35 تاماك عم يدع ايع ركم دم كه وي عه دع دجاوت كد كم كه ماق دع عوك كد حم كدا وي و عع ع 9 101017 
«الثانى) إ ص ست شل ص لضت ص ص مش ب صئضتت لواتمممة تمتو امات بشع 531082 
(الثالث) ندال 3ه دما قدو وقداي نعو و عابو او تيلظ ددا رقب وبة ييف وعدا 070 3ه ل1 2 ددار رقم رارفو ودام ف دابل 275 1 811 
(«الرابع) الل ع حك ادع ادا ع لاد اما باد عامل جع تدا قد الاح عأ ع قد ا عا تدا عامط ع ل اا ام بع لد اده لد ب لاد عامط حم كدت لبد د ع /101 1 
(الخامس) ل مبت يف عد عبد بك دا بيات بك مد وبا ع ول كد برانها يل عد ديدح ول لد بباتها ولا ود ديح ول لد ابباتها ول عد دبا ول لد ماتيا ول ود مب ول لد بباتا و ود ميا ولي 6016 
(السادين) ل يس ئس ص ئش ب فس 8 
(السايع) عد ومع هد كيه و عه عاش وبع اك وه عه يواكع ووب و كي وو ع وا كو وبع ولخي وه عه واي اقمع يبهد كه وو عه وا شع وويع هد لخ وو د وااك ع وبع دلخ ومع ديات /81/1 
(الثالث) [هل يجرى الخلاف فى الغسله الثانيه؟] ااا ا 1 1 11 1[ 1[ 1 111[ 151 1 [1[1[ذ1[1[1[1[1[|[ذ1[ز[ |[ [ ز 0 
(الرابع) [الغسله الثالثه] لعل لي ا ال ا ا ا ا 2 2101 
(الخامس) [حكم الوضوء على تقدير حرمه الغسله الثالثه] الماك ون مل ظ تنك دا ادك لبقا لاك دولل 3 اك الله ما جلك وتاك دكا ملكت ا 01179 
(المسأله الثانيه) [معنى الموالاه فى الوضوء و حكمها] ا ا ا ا 0 اال 
اشاره ا ان ان نان ان ان ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا سلس 3639716 
تنبيهات: باه دا ا ا ا لاا يا عن جا بايا با ل لاع عا عد ب سا راي ا لاا عا عاق تاي ماع با ا ل لاع ناك عدر داج باع اق اك قات حاف اق جاح ساع ايا سا عا عاك عاد تاب ساي باك عابتاب داح ولاك :3 1615 
(الأول) أما هو المبطل على القول بمراعاه الجفاف] اا ااا اا ااا ا ا ين 
(الثانى) [المعتبر هو الجفاف الفعلى أو التقديرى] م ل 1 ع ا م ا ل 001 
(الثالث) [الوظيفه عند تعذر الموالاه] ااا اا سما عا قو اا 1 662 
(المسأله الثالثه) [وجوب الترتيب بين أعضاء الوضوء] م ل مت اص ا 666 


(الأولى) [انعقاد الإجماع على وجوب الترتيب] - دده دا قد عدا اياطع ذاه زد قد داع م لاد دااع قد قا لاد عد باق د عات يدانو عاو د دعاو لال اع وا ا 516 








(الثانيه) [هل يجب الترتيب بين الرجلين؟] الع ا ا شا يات ل واه ل ا اه لد صا اتاد ا ات د كاد عد كر ا 1 16/112 
(الثالثه) [الوظيفه عند مخالفه الترتيب] د د سا ماله 3ك لد 5 لطم 3 دق د دن فط لوت د ل لقن 3 و لج د د ين ا ل د ا ل 2 010 
(المسأله الرابعه)-وجوب المباشره مع الإمكان ا ا دن 
(المسأله الخامسه)لا يجوز الغسل مكان المسح و لا العكس ضف واد ولك 2 ا براك اموا لاك 3311 حا عنمي 553 34 تكد بية 2قه ارام دز موري 0د 1 مرك أو 
(المسأله السادسه) [حكم الإخلال بالترتيب] 00000 00 0 01090ا1ا1#1#711#101أ13 00 
(المسأله السابعة) [الوضوء بالماء النجس] بب00131-1 0 
(المسأله الثامنه) [الوضوء بالماء المغصوب] د ته دمن 2 2ن 1 2 مو عد جعت ذخ خا د داك ممت جد تنه دن عنمت دق تمدو داه بن ات حت حل درا 6 
(المسأله التاسعه) [هل يكفى ماء واحد لإزاله الخبث و الحدث فى أعضاء الوضوء؟] 00000 000000 
(المسأله العاشره) أهل تعتبر الإباحه فى مكان الوضوء؟] ع سا مالو مع ا اع اق ا ب ا ا ا قا شوو قا قم قف كد د حاجة كلك عونا 62/7 
(المسأله الحاديه عشره) [حكم ذى الجبيره] م ا يل 
اشاره ا م من من ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا الالالال ال لس م36 
(الأول) أهل يجب المسح على الجبيره عند تعذر إيصال الماء إلى ما تحتها] امح ايف بالا انان سال اي ا ذا عرد تا قال عا ا تان أب ايا ماعطا الا عالاع 
(الثانى) أحكم القروح و الجروح الخاليه من الجبيره] ل سي مع /الا؟ 
(الثالث) أهل يجب التخليل فى المسح على الجبيره الكائنه فى موضع المسح؟] لمم لاي ع ايكيا ع ف وا 81/1 
(الرابع) أتحقيق حول موثقه عمار الوارده فى من انقطع ظفره] محا طط ع رح صو لد موي لوو اح متو ب مطوو و ادنك صف ناد ل له ع 01/1 
(الخامس) أكلام فى مفاد موثقه عمار الوارده فى من انكسر ساعده] م ا ا ب ل ار و وت ااا ا 01/302 
(السادس) [هل يجب الاستيعاب فى المسح على الجبيره؟] م م ا ا اق 
(السابع) [الجمع بين الأخبار الآمره بالتيمم و الآمره بالمسح على الجبيره] يوك براق كوي مامت حوفت عقوا لما ركد يف2 315 مدي لبي وا 16/12 
(المسأله الثانيه عشره) [حكم سلس البول و المبطون] اااي ا ا ا واي و اا اا ا ا را 
(المسأله الثالثه عشره) [الشك فى أفعال الوضوء] ا ا اه صا ق 61 
اشاره عدو دخا عو عمد تذيده ده مم ل كوم دك وده مع ومو ة كعمد دك دواع دم دغ كم ود دك لطع ده ووك كك طد كد دالت ده عدك د تو طة دوا داداده ع ودروخ كود طهذ اددو عه مده د :8 
(الأول) أوجوب الإتيان بالمشكوك فيه إذا كان المكلف على حال الوضوء] ل عا ل اد ب ا ل 2 1 
(الثانى) |المراد بالحال التى يتلافى المشكوك فيه فيها] ا ا ا 1 ا 1 يا 5 
(الثالث) [اعتبار عدم الجفاف فيما تقدم فى الاكتفاء بالإتيان بالمشكوك فيه و ما بعده] ل اا ا عا رع 
(الرابع) أحكم كثير الشى] 18 1ز[1[ز[زذ[ز[ز[ز[ [ذ[ذ[ [ز[ |[ اا 





(الخامس) أعدم الالتفات إلى ما شك فيه فى مورده رخصه أو عزيمه؟] عاد عدن 1ف وا بدك وج اد لك نا نون دك رط إن ف قا جا ون دك د وه نك د 51 :83 








(المسأله الرابعه عشره) [الشك فى الطهاره مع يقين الحدث و عكسه] 0 
اشاره عد 3د 5ط ريج جاه مي ع ب شن انج جا ا عر ا ا د دا مرح د بو ا د دام ده ا د د مو ب سا ددع ع ا د 1 
(الاولى) أمن خرج منه بلل مشتبه قبل الاستبراء] لجو افد ب موا عد لج لدي حي ماين عه يت وار جا اا ا ا ا لا ايا اا 101 
(الثانيه) [الإشكال فى إمكان اجتماع اليقين و الشك و جوابه] دخان اموه مق ا الملا فق و كد دو اف 31 
(الثالثه) [هل الظن المقابل لليقين فى حكم الشى؟] ص ص ص 556 

(المسأله الخامسه عشره) [اليقين بالطهاره و الحدث و الشك فى المتأخر منهما] 0000 ا 0 

(المسأله السادسه عشره) أمن صلى بعد وضوءين ثم ذكر الإخلال بعضو من أحدهما اا لت الم لع لوعت كل ال دوو ب عد لم كك ا د د 5101625 
اشاره ل ل ل ل ل ل سن سس ل ان ل ل سان سان انان ا ان سانا لا نالا لا لا ا اانا لاس ااا لال ا ااال ااا ]9 36 
[الصوره] (الاولى) ااا ا لت اا اا باد د لق او ا ا 6 
(الصوره الثانيه) لحي ا لات عق ا اد وي لاا مع معاد رام 6 لكو القع مار قم قوفي قدا طم ل ساا ف كما مودي م حم 3 59 
(الصوره الثالثه) ل انوا ا ا اا ا رشا اد وخا ال ا دوعا القع قا ااا امل تاراطا اد طول دعسا 011 
(الصوره الرابعه) ا ن ا ناا اا ا ااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 1 ا ل 

(المسأله السابعه عشره) [المياه التى يكره الوضوء بها ادع م وت عوك ل اول دعم عت رد ركعرع ل خم ةك لطع نط فخ 010 
اشاره مان ذا لا يس يي ناك يخي وي لباقي باب نك يك وه علب يان وي نك يخي يه مناه ياكا يي 3 كي يع عياي اندع يي نا يخي وه من ياكاح وي نك لخي وي علبياكد وي وك ينيد يي ع ديك 0137م 
تنبيهات: ا ا ا تا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ااا اا اح ال لس ا م 

«الأول) سم ل ش سس هة0] 62 لمش لشاسصشش شلش مال دادما اجا/8 
(الثانى) مح ل ا ا اش ل و ا ل ا ا ات الصا موا لي اح ل وات 3ق احم م وح عت ملع وات ذو لجع عجان ل ملع ع وا اتج لهم عوج لا و عواح و لع مهاج 3م :0178 
(الثالث) شض تتئصس تش ا 2ل وام :لقب مع عدون دم ووو روي د 35 
(«الرابع») ا ا نا ا نا نا نا ا ا اا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال سالا 9 8 ا 
(الخامس) لاف م وا ا ال ا تش ل ا ا جا ا ا ا 0 
(السادين) ل ا ا لض سام صا ع غوف فمة 888 
(المسأله الثامنه عشره) [الوضوء فى المسجد] ححعم م يي بئات تا يف دن 
(المسأله التاسعه عشره) [التمندل بعد الوضوء] داس ف لون ةحابا 1ق سا لاو واوا 3 رهاوظ اماه ب ل دبا ماوق اا وا مشوي /2 03 
فائده [الكراهه فى العباده] 0 
ممم م مم م مم م مم م ممه ممم م مه ممه مم مه ممه م مه ممه مم مه مم م م مه ممه مم مه مم م مه ممه مه مه مم م م مه ممه مه مم مه مم م م ممه مه مه مم م مه مم م م م م مه مم م م م م مم مم مم مم م م مم ممه 016 


الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد ؟ 

اشاره 

سرشناسه : بحرانى» يوسف بن احمدء ق ١١١9-1١82‏ 

عنوان و نام يديدآور : الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره/ تاليف يوسف البحرانى 
وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

يادداشت : فهر ستنويسى براساس جلد هجدهم 

يادداشت : كتاينامه 

شماره كتابشناسى ملى : 002:9 


١ ص:‎ 

قتمه كتاب الطهاره 

اشاره 

[تتمه كتاب الطهاره] 
0 

بشم الله الرَحمْنِ الرّحِيم 

الباب الثانى فى الوضوء 

اشاره 

و البحث فى أسبابه و غايته و كيفيته و أحكامه يقع فى مطالب أربعه: 

المطلب الأول فى الأسباب 

اشاره 


ل 
بو سدع بم نه غداده ا فليا (و كذ الله عليهم) بالبحث عن أحكام الخلوه امام الوضوىكاق الأسي #تديريا عناء قرف غالب 


الأسباب عليهاء و ليكون تقديمها ذكرا على نحو تقدمها خارجاءو حينئذ فالكلام فى هذا المطلب يقع فى فصلين: 


الفصل الأول فى آداب الخلوه 

اشاره 

و منها-الواجب و المحرم و المستحب و المكروهءو البحث فيها يقع فى موارد أربعه: 
المورد الأول فى الآداب الواجبه 

[وجوب ستر العوره] 


اشاره 


و منها-ستر العوره على المتخلى حال جلوسه عن ناظر محترم إجماعا فتوى و روايه.و وجوب ستر العوره وان كان لا اختصاص 
له بالمتخلى لكن لما كان انكشاف العوره من لوازم الخلاء ذكروا هذا الحكم فيه بخصوصه. 


ص :" 


و مما يدل على وجوب سترها 


ما رواه فى الفقيه (١)مرسلا‏ عن الصادق (عليه السلام)انه 


قا :8 يا بن و2 2 34 و لا 56 - 
«سئل عن قوله تعالى: شل لِلْمُؤْمِنِينَ يكُضُوا من أَبْارِجِم و يَحْمَطوا فُرُوجَهُمْ ذلك أزْكلا لَهُمْ .» ('افقال:كل ما كان فى كتاب 
الله من ذكر حفظ الفرج فهو من الزنا إلا فى هذا الموضعءفإنه للحفظ من ان ينظر اليه». 
1 


ورهااوواة قيهفن يات ذكن حمل من متاعن التين اصلى الله غليةب قي آله) وققال: 
«إذا اغتسل أحدكم فى فضاء من الأرض فليحاذر على عورته). 
و الأخبار فى ذلكك كثيره مذكوره فى باب دخول الحمام. 
ولا ينافى ذلك 

:. :. 
صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 
«سألته عن«عوره المؤمن على المؤمن حرامافقال:نعم.قلت:يعنى سفليه؟ فقال:ليس حيث تذهب إنما هو إذاعه سره). 
وروايه حذيفه بن منصور (8)قال: 

0 


«قلت لأبى عبد اللّد(عليه السلام): 


شىء يقوله الناس:عوره المؤمن على المؤمن حرام؟فقال:ليس حيث يذهبونء إنما عنى عوره المؤمن ان يزل زله أو يتكلم بشىء 
يعاب عليه فيحفظ عليه ليعيره به يوما ما». 


و مثلهما روايه زيد الشحام (2). 


(أما أولا)-فلوجود ما يدل على التحريم مما ذكرناهءو غايه ما يلزم من ذلكك إطلاق العوره على معنيين»قد ذكر فى تلكك الأخبار 
حكم أحدهما و فى هذه الأخبار حكم الثانى.و إطلاق العوره على هذا المعنى فى الاخبار غير عزيز. 


و(اما ثانيا)-فبان يقال ان كلامهم (عليهم السلام)له باطن و ظاهر 
ص 1 


)١ -١‏ فى الصحيفه “تءو فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
؟- ؟) سوره النور.الآبه "١‏ 


*- ”0 فى أول الجزء الرابعءو فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


؟- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-8-من أبواب آداب الحمام. 
ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب-6-من أبواب آداب الحمام. 
#- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-8-من أبواب آداب الحمام. 


كما وودف الأخيار 
و قولهم: 
«(عوره المؤمن على المؤمن حرام». جائز الحمل على كل من المعنيين»و تخصيصه فى هذه الأخبار بهذا المعنى- 


بقوله(عليه السلام):«ليس حيث تذهب إنما هو.إلخ) ممايدل بظاهره على الانحصار فى هذا المعنى-محمول على نفى 
الاختصاص بذلكك المعنى المشهورءو تأكد التحريم فى هذا المعنى و المبالغه فيه حيث انه فى الواقع أضر على المؤمن»فتحريمه 
حينئذ أشد.فكأنه هو المراد من اللفظ خاصه.و مثله فى باب المبالغه غير عزيز 


فى كلامهم (عليهم السلام) كقولهم: 
«المسلم من سلم الناس من يده و لسانه)(١).‏ 
ويدل على ذلك 

موثقه حنان (١)قال:‏ 


«دخلت انا و أبى و جدى و عمى حماما بالمدينه»فإذا رجل فى بيت المسلخءفقال لنا:ممن القوم؟فقلنا:من أهل العراق.فقال:و اى 
العراق؟قلنا:كوفيون.فقال:مرحبا بكم يا أهل الكوفه أنتم الشعار دون الدثار.ثم قال:ما يمنعكم من الأزر؟فإن رسول الله (صلى الله 
عليه و آله)قال:عوره المؤمن على المؤمن حرام.الى ان قال:فسألنا عن الرجلءفإذا هو على بن الحسين(عليهما السلام)». 


وبذلك يظهر لكك ما فى كلاءم بعض فضلاء متأخرى المتأخرين»حيث دخل عليه الاشكال بورود هذه الأخبار فى هذا 
المجالءفقال:«و لو لم يكن مخافه خلاف 


ص :5 


-١‏ 7) المرويه فى الوسائل فى الباب-4-من أبواب آداب الحمام. 


الإجماع لأمكن القول بكراهه النظر دون التحريمءكما يشير اليه 
ما رواه فى الفقيه 0')عن الصادق(عليه السلام)انه قال: 


«إنما كره النظر إلى عوره المسلمءفاما النظر إلى عوره من ليس بمسلم مثل النظر إلى عوره الحمار». فيسهل الجمع بين الروايات 


و فيه-زياده على ما عرفت-ان استعمال الكراهه فيما ذهب اليه عرف طارئ من الأ-صوليين لا يتحتم حمل أخبارهم(عليهم 
السلام)عليه»و أكثر إطلاق الكراهه فى كلامهم إنما هو على التحريم كما لا يخفى على المتتبع. 


و من هذه الروايه المنقوله عن الفقيه يظهر اختصاص تحريم النظر بعوره المسلم. 
و مثلها 
: ' 
حسنه ابن أبى عمير عن غير واحد عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«النظر إلى عوره من ليس بمسلم مثل النظر إلى عوره الحمارا. 
و بذلك جزم المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحر العاملى فى كتاب البدايه. 
و شيخنا الشهيد فى الذكرى صرح بالتحريم فيها كعوره المسلمءثم قال:«و فيه خبر بالجواز عن الصادق(عليه السلام)). 
و لعل الجواز فى الخبرين المذكورين مقيد بعدم اللذه و الفتنه كما يشير اليه التمثيل بعوره الحمار. 
و المراد بالعوره هى القبل و الدبر و البيضتان» 
لمرسله أبى يحيى الواسطى عن أبى الحسن الماضى (عليه السلام) (02انه قال: 
«العوره عورتان:القبل و الدبر.و الدبر مستور بالأليتين:فإذا سثرت القضيب و البيشتين فقد سترت العوره). 


ص :6 


)١ -١‏ فى الصحيفه 2#ءو فى الوسائل فى الباب-#-من أبواب آداب الحمام. 
1- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-#-من أبواب آداب الحمام. 
“- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-6-من أبواب آداب الحمام. 


و نقل عن ابن البراج انها من السره إلى الركبه.و عن أبى الصلاح انها من السره إلى نصف الساق. 

ولم أقف لهما على دليل»بل ظاهر الأخبار يدفعهماءكالروايه المذكوره» 

وروايه الميثمى عن محمد بن حكيم (')قال: 

«لا أعلمه إلا قال:رأيت أبا عبد 0 السلام) أو من رآه متجردا و على عورته ثوب.فقال:ان الفخذ ليست من العورها. 
الى غير ذلكك من الأخبار. 

نعم ربما يدل على ما ذكره ابن البراج 

روايه بشير النبال 52)قال: 


«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن الحمامءفقال:تريد الحمام؟قلت:نعم.فأمر بإسخان الحمامءثم دخل فاتزر بإزار و غطى ركبتيه و 
سرته.ثم أمر صاحب الحمام فطلى ما كان خارجا من الإزار.ثم قال اخرج عنىءثم طلى هو ما تحته بيده ثم قال: 


هكذا فافعل). 

و قضيه الجمع بين الأخبار تقتضى حمل هذا الخبر على الاستحباب.إلا انه قد 

روى فى الفقيه (/مثل هذه الحكايه عنه(عليه السلام)و 

انه كان يطلى عانته و ما يليهاءثم يلف إزاره على طرف إحليله و يدعو قيم الحمام فيطلى سائر بدنه. 

و المراد بالناظر المحترم من يحرم نظرهءفلا يجب الستر عن الزوجه و الطفل و الجاريه التى يباح وطؤها. 
ص :8 


)١- ١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-#-من أبواب آداب الحمام.و المذكور فى كتب الحديث هكذان:قال الميثمى:لا 
أعلمه.الحديث.و الضمير فى«أعلمه)و«قال» راجع إلى محمد بن حكيم. 

-١‏ 7) المرويه فى الوسائل بنحو التقطيع فى الباب-ش و 77 و ١"-من‏ أبواب آداب الحمام. 

9- ”) فى الصحيفه 20. 


[وجوب الاستنجاء من البول بالماء] 


و(منها)-الاستنجاء من البول بالماء خاصه إجماعا فتوى و روايه»فلا يجزى المسح بحائط أو تراب أو يد أو غير ذلكك و لو حال 
الاضطرارءبل غايته منع التعدى للملاقى كما دلت عليه 


موثقه ابن بكير عن الصادق (عليه السلام) 140 
«فى الرجل يبول ولا يكون عنده الماء فيمسح ذكره بالحائط؟فقال: كل شىء يابس ذكى). 
ويدل على أصل الحكم 
قول أب جعفر (عليه السلام)فى صحيحه زراره ل1): 
ا : 
«و يجزيكك من الاستنجاء ثلاثه أحجار»ءبذلك جرت السنه من رسول الله(صلى الله عليه و آله)اما البول فإنه لا بد من غسله). 
و قوله(عليه السلام)أيضا فى روايه بريد بن معاويه (9): 
«و لا يجزى من البول إلا الماء). 
و ندل عليه أيضا الأخبان الذاله على وجوت غسل الذكر على من صلى قبل غسل ذكره من غير استفصال: 
و منها- 
صحيحه عمرو بن أبى نصر (6اقال: 
: : 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):أبول و أتوضاً و انسى استنجائى ثم اذكر بعد ما صليت؟قال:اغسل ذكرك و أعد صلاتكك و لا 
تعل وضوء ك). 
و صحيحه ابن أذينه (ه)قال: 
: " 
«ذكر أبو مريم الأنصارى:ان الحكم ابن عتيبه ()بال يوما و لم يغسل ذكره متعمداءفذكرت ذلك لأبى عبد الله(عليه السلام) 
ص :/ا 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١"-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
1-7) المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب أحكام الخلوه. 


"- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-9 و ٠”-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
؟- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-18-من أبواب نواقض الوضوء. 


8-3 التؤوية مي لشفل افق الباجاحةاكنن ابوج توفع اودش 
؟_- 2( قال فى الوافى جُ ع8 ص 6 :ييا ن حابن عتيبه بالمثناه من فوق بعد المهمله ثم المثناه من تحت ثم الموحده.إلخاو فى بعض 
الباء بعدها). 


فقال:بأس ما صنع »عليه أن يغسل ذكره و يعيد صلاته»و لا يعيد وضوءه). 
1 

و بمضمونها أخبار أخر سيأتى ذكرها ان شاء الله تعالى. 

واما 


روايه سماعه (١)قال:‏ 


١قلت‏ لأبى الحسن موسى (عليه السلام):انى أبول ثم أتمسح بالأحجار فيجىء منى البلل ما يفسد سراويلى؟قال:ليس به بأس». 


:. 
«سمعت رجلا سأل أبا عبد الله(عليه السلام)فقال: 
انى ربما بلت فلا أقدر على الماء و يشتد ذلكك على؟فقال:إذا بلت و تمسحت فامسح ذكركك بريقك.فان وجدت شيئا فقل هذا 
من ذاكك). 


فإنهما بحسب ظاهرهما منافيان لما قدمنا من الاخبارءلدلاله ظاهر الاولى على الاكتفاء بالتمسح بالأحجارءبقرينه نفى البأس عما 
و الجواب عنهما-بعد الإغماض عن المناقشه فى السند بعدم المقاومه لما تقدم من الاخبار الصحاح-بالطعن فى الدلاله. 


(اما الأولى)فيما أجاب الشيخ (قدس سره)فى الاستيصار كلمن انه ليس فى الخبر انه قال: يجوز له استباحه الصلاه بذلكك وان لم 
يغسلهءو إنما قال:ليس به بأه فيفق بذلكك البلل الذى بخرج منه بعد الاستبراء»و ذلكك صحيح»لأنه المذىعءو هو طاهر. 


و الطاب يق مساتقى مكناحيها مع مذ عرق لاتير رودو ت عابر انرص (قزس سراف يكن قر اقلم لك هيه إل الكليصياة 
وعذاناها ياه هر اويله بن الإدل ميديم هدم القطم مفرويج بم يقر الزول الباق طتى التجابيه الاتيناين يل الال 
الطهاره و احتمال كونه من غير المخرج و غير متصل به. 


ص :/ 
051[ اكويراك المطايل فى الاح انين اراي ازالن ارود 


؟- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
ع- *) فى الصحيفه 28. 


أقول:و يحتمل ان يكون مورد الخبر بالنسبه إلى من كان فاقدا للماء و تيمم بعد الاستبراء و التجفيف بالأحجارءفإنه لا بأس 
بالخارج بعد ذلكك بمعنى انه لا يكون ناقضا للتيمم و ان كان نجسا باعتبار ملاقاه المحل النجس إلا انه غير واجد للماء»و ربما 
يستأنس لذلك بالتمسح بالأحجار.و ظنى ان هذا الجواب أقرب مما ذكره شيخنا المتقدم. 


و(اما الثانيه)فالظاهر منها ان السائل شكى إليه انه ربما بال و ليس معه ماء» و يشتد ذلكك عليه بسبب عرق ذكره بعد ذلكك أو بلل 
يخرج منهءفيلاقى مخرج البول فينجس به ثوبه و بدنهءفعلمه(عليه السلام)حيله شرعيه يتخلص بها من ذلكء و هو ان يمسح غير 
المخرج من الذكر اعنى المواضع الطاهره منه من بلل ريقه بعد ما ينشف المخرج بشىءءحتى لو وجد بللا بعد ذلك لقدر فى 
نفسه انه يجوز ان يكون من بلل ريقه الذى وضعه و ليس من العرق و لا من المخرجءفلا يتيقن النجاسه من ذلك البلل حينشذ.و 
بالجمله الحكمه فى الأمر بمسح الذكر بالريق فعل أمر يجوز العقل استناد ما يجده من البلل اليه»)ليحصل عنده الاشتباه و عدم 
القطع بحصوله من المخرج أو ملاقاته»و مع الاشتباه يبنى على أصاله الطهاره. 


الناس فى سعه ما لم يعلموا (0. 


ص :8 


ل- 2 لم نقف على حديث بهذا النص بعد الفحص عنه فى مظانهءو الذى وجدناه بهذا المضمون خبر السكونى عن ابى عبد 
اللّه(عليه السلام)المروى فى الكافى فى الباب-68- من كتاب الأطعمهءو فى الوسائل فى الباب-0ه-من أبواب النجاسات.و فى 
الباب-8”- من أبواب الذبائح و فى الباب-؟-من كتاب اللقطه. 


ما أبالى أ بول أصابنى أو ماء إذا لم أعلم .)١(‏ و هذه حكمه ربانيه لدفع الوساوس الشيطانيه»و مثلها فى الأخبار غير عزيز. 


و أجاب فى المدارك عن هذه الروايه-بعد الطعن فى السند-بالحمل على التقيه» أو على ان المراد نفى كون البلل الذى يظهر 
على المحل ناقضا. 


و فيه ان الظاهر بعد الحمل على التقيه.لأن المسح بالتراب مطهر عند العامه (5)و اما الجواب الثانى فسيظهر ما فيه. 


تنبيهات 
(الأول) [تنجيس المتنجس] 


-تفرد المحدث الكاشانى(قدس سره)بمسأله ذهب إليها و اسَكتكل الى هذين الخبرين فى الدلاله عليهاءو هى ان المتنجس بعل ازاله 
عين النجاسه عنه بالتمسح لا تتعدى نجاسته إلى ما يلاقيه برطوبه.و قد أشبعنا الكلام معه فى جمله 


٠١: ص‎ 


)١-١‏ هذا حديث حفص بن غياث عن جعفر عن أبيه عن على (عليهما السلام)كما فى الوسائل فى الباب-/ا-من أبواب 
النجاسات. 

7- 7) عند الحنفيه كصاحب بدائع الصنائع ج ١‏ ص 18 و البحر الرائق ج ١‏ ص 76١‏ و مجمع الانهر ج ١‏ ص ٠28‏ يسن الاستنجاء 
عما يخرج من السبيلين من البول و الغائط و الدم و المنى و الوذى و الودى بالحجر و التراب و المدر و الطين اليابسءو لا يسن 
فيه عدد) و فى البحر الرائق«غسله بالماء أحبءو يجب بالماء ان جاوز النجس المخرجءو لا يسن للريح الخارج؛و قال الشافعى فى 
الأم ج ١‏ ص 18:«من تخلى أو بال لم يجز إلا-ان يتمسح بثلاثه أحجار ثلاث مرات أو آجرات أو ما كان طاهرا نظيفا مما ينقى 
نقاء الحجاره إذا كان مثل التراب و الحشيش و الخزف و غيرهاءو قال الشيرازى فى المهذب ج ١‏ ص *1: «يجب الاستنجاء من 
البول و الغائط بثلا-ثه أحجارءو الماء أفضل و الأفضل الجمع بينهما؛ و عند الحنابله كابن قدامه فى المغنى ج ١‏ ص ١8١١يجب‏ 
الاستنجاء عما يخرج من السبيلين معتادا كالبول و الغائط أو نادرا كالحصى و الدود و الشعرءو يخير بين الماء و الأحجارء و الماء 
أبلغ فى التنظيفءو يجزى الاقتصار على الحجر بغير خلاف بين أهل العلم). 


من فوائدناءو لا سيما فى رسالتنا قاطعه القال و القيل فى نجاسه الماء القليلءفانا قد أحطنا فيها بأطراف الكلام بإبرام النتقض و 
نقض الإبرام»و لنشر هنا إلى نبذه من ذلكك كافله بتحقيق ما هنالكك. 


فنقول:قال الفاضل المذكور فى كتاب الوافى-بعد نقل موثقه حنان المذكوره (١)و‏ ذكر المعنى الذى حملنا عليه الخبر أولا-ما 
صورته:«و يحتمل الحديث معنى آخرءو هو ان تكون شكايته من انتقاض وضوه بالبلل الذى يجده بعد التمسح لاحتمال كونه 
بولا كما يستفاد من اخبار الاستبراء.و ذكر العجز عن الماء على هذا التقدير يكون لتعذر ازاله البلل عن ثوبه و سائر بدنه 
حينئذءفإنه قد تعدى من المخرج إليهما و هذا كما ذكر العجز فى حديث محمد السابق فى الاستبراء (7).و على هذا لا يحتاج 
الى تكلف تخصيص التمسح بالريق بالمواضع الطاهرهءو لا إلى تكلف تعدى النجاسه من المتنجسءبل يصير الحديث دليلا على 
عدم التعدى منهءفان التمسح بالريق مما يزيدها تعديا.و هذا المعنى أوفق بالأخبار الأخر.و هذان الأمران-أعنى عدم الحكم 
بالنجاسه إلا بعد التيقن و عدم تعدى النجاسه من المتنجس-بابان من رحمه الله الواسعه فتحهما لعباده رأفه بهم و نعمه لهم و 
لكن أكثرهم لا يشكرون.ثم نقل خبر سماعه المتقدم )»و قال بعده:لا يخفى على من فكك رقبته من ربقه التقليد ان هذه 
الأخبار و ما يجرى مجراها صريحه فى عدم تعدى النجاسه من المتنجس إلى شىء قبل تطهيره و ان كان رطبا إذا أزيل عنه عين 
النجاسه بالتمسح و نحوه.و انما المنجس للشىء عين النجاسه لا غير.على انا لا نحتاج إلى دليل فى ذلكك.فان عدم الدليل على 


وحوبه 
ص ١١:١‏ 


.// فى الصحيفه‎ )١-١ 
؟-7) وهو حسن محمد بن مسلم الآتى فى الاستبراء و المروى فى الوسائل فى الباب -١١-من أبواب أحكام الخلوه.‎ 
./ فى الصحيفه‎ )” -* 


الغسل دليل على عدم الوجوبءإذ لا تكليف إلا بعد البيان/و نحوه ذكر فى كتاب المفاتيح. 
أقول:ما ذكره(قدس سره)فى هذا المقام غير تام»لتوجه البحث اليه من وجوه: 
(أحدها)-انه لا دلاله فى خبر حنان (١)على‏ هذا الوصف الذى بنى عليه هذه المبانى المتعسفهءو ارتكب فيه هذه الاحتمالات 


المتكلفه. 


و(ثانيها)-انه لو كانت شكايه السائل إنما هى من حيث خوف انتقاض وضوئه بالبلل الخارج من جهه احتمال كونه بولاءلكان 
جوابه بالأمر بالاستبراء بعد البول»فان حكمه الاستبراء هو البناء على طهاره ما يخرج بعده و عدم نقضه. 


و(ثالثها)-انه لو كان وجه الحكمه فى الأمر بوضع الريق على مخرج البول هو عدم انتقاض الطهاره-بمعنى ان ينسب ذلكك البلل 
الذى يجده إلى الريق ليكون غير ناقضء.و لا ينسبه إلى الخروج من الذكر فيكون ناقضا-فأى فرق فى ذلكك بين الحكم بتعدى 
النجاسه من المخرج بعد مسحها و عدم تعديها؟فان وجه الحكمه يحصل على كلا التقديرينءفانا لو قلنا بالتعدى و مسح المخرج 
بريقه لقصد هذه الحكمه و كون الخارج غير ناقض أمكن و ان كان نجسا.و بالجمله فإنه لا منافاه بين حصول هذه الحكمه و بين 
القول بتعدى النجاسه. 


و(رابعها)-ان ما ادعاه-من أوفقيه هذا المعنى بالاخبار-غير ظاهرء فان من جمله تلكك الأخبار 
روايه حكم بن حكيم الصيرفى (')قال: 
: :. 
«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):أبول فلا أصيب الماءءو قد أصاب يدى شىء من البول فأمسحه بالحائط 


١١: ص‎ 


. المتقدم فى الصحيفه‎ )١ -١ 
؟- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب-#-من أبواب النجاسات.‎ 


أو التراب.ثم تعرق يدى فامسح وجهى أو بعض جسدى أو , بصيب ثوبى؟قال: 
لا بأس به). و عجز 

0 
صحيحه العيص تن القاسم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (')حيث قال فيها: 


«و سألته عمن مسح ذكره بيده ثم عرقت يده فأصاب ثوبه يغسل ثوبه؟ قال:لا). و لا دلاله فيهما على كون اصابه الثوب و مسح 
الوجه أو بعض الجسد بذلكك الموضع النجسءو لا على كون النجاسه شامله لليد كملاءحتى تستلزم الإصابه ببعض منها ذلكك.بل 
هما أعم من ذلكك.و نفى البأس فيهما إنما وقع لذلكثءلانه ما لم يعلم وصول النجاسه إلى شىء و مباشرتها له برطوبه فلا يحكم 
بالتجاسه.و هذا بحمد الله ظاهر لا ستره عليه. 


و الحمل على ما ذكرنا نظيره فى الأخبار غير عزيز.فان كثيرا من الأخبار ما يوهم بظاهره ما أوهمه هذان الخبران مما هو مخالف 
لما عليه الفرقه الناجيه(أنار الله برهانها)و يحتاج فى تطبيقه إلى نوع تأويل. 


مثل 
صحيحه زراره (؟)قال: 


«سألته عن الرجل يجنب فى ثوبهءأ يتجفف فيه من غسله؟فقال:نعم لا بأس به إلا ان تكون النطفه فيه رطبه.فإن كانت جافه فلا 


بأس). 
قال الشيخ (قدس سره)::ان التجفيف المذكور فى هذا الخبر محمول على عدم اصابه محل المنى؛انتهى. 


و ربما أشكل ذلك بأنه لا وجه حينئذ لاستثنائه النطفه الرطبه دون الجافه» لاشتراكهما فى حصول البأس مع الإصابه لهما و انتفائه 
مع عدم أصابتهما.و يمكن ان يقال ان الرطوبه مظنه التعدى فى الجمله. 


ص 1 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-#-من أبواب النجاسات. 
"- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-/ا؟-من أبواب النجاسات. 


و صحيحه ان سام (١)قال:‏ 


1 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):تصيبنى السماء و على ثوب فتبله و أنا جنب.فيصيب بعض ما أصاب جسدى من المنى» أ فأصلى 


فيه؟قال:نعم). 


و يمكن تأويله بأن البلل جاز ان لا يعم الثوب بأسره و تكون اصابه الثوب ببعض منه ليس فيه بللءو يجوز ان يكون البلل قليلا 
بحيث لا تتعدى معه النجاسه و ان كان شاملا للثوب باصرهءكذا افاده والدى(قدس سره)فى بعض فوائده.و مثل ذلكك فى الأخبار 
كثير يقف عليه المتتبع.و الغرض التنبيه على قبول ما استدل به للتأويل كما فى نظائره الوارده من هذا القبيل»فلا يحتج به إذا على 
خلاف النهج الواضح السبيل الذى عليه عامه العلماء جيلا بعد جيل. 


و(خامسها)-ان صدر 


صحيحه العيص ()المتقدم نقل عجزها-حيث قال: 

:. 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل بال فى موضع ليس فيه ماء فمسح ذكره بحجر و قد عرق ذكره و فخذاه.قال:يغسل 
ذكره و فخذيه.الحديث)-. 


واضح الدلاله فى إبطال هذه المقاله»فإن ظاهر جمله«و قد عرق ذكره.إلخ'انها معطوفه على ما تقدمهاءو حينئك فتدل الروايه على 
ان العرق إنما وقع بعد البول و مسح الذكرءو قد أمر(عليه السلام)بغسل الذكر و الفخذين لذلكك العرق المتعدى من مخرج البول 
بعد مسحه.و هو دليل على تعدى النجاسه بعد المسح. 


و اما ما توهمه بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين-من ان الروايه المذكوره بطرفيها مما يمكن ان يستدل به على ما 
ذهب اليه المحدث الكاشانىءبأن يقال:الفرق بين الذكر و الفخذ عند عرقهما قبل التطهير الشرعى و بين الثوب عند 


١7: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-/1؟-من أبواب النجاسات. 
-١‏ ) المروى فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب أحكام الخلوه»و فى الباب -78-من أبواب النجاسات. 


اصابته بعرق اليد الماسحه للذكر قبله-بالأمر بغسلهما دونه-لا وجه له ظاهرا سوى الفرق بين ما يلاقى المتنجس و ما يلاقى عين 
النجاسه.فإن غسلهما إنما هو لملاقاتهما بالرطوبه للمحل النجس قبل زوال عين النجاسه بالمسح بالحجر»كما ترشد اليه و أو 
الحال و ذلك يقتضى تعديها من المحل إلى ما يجاوره و يلاصقه من بقيه اجزاء الذكر و الفخذ. بخلاف الثوبءفان ملاقاته إنما 
وقعت بالمتنجس و هى اليد الماسحه بعد زوال عين النجاسه من الماسح و الممسوح-فهو ظاهر السقوطهفان مفاد عطف مسح 
الذكر على البول بالفاء التى مقتضاها الترتيب بغير مهله هو كون المسح وقع عقيب البول بلا فصلء و لا يعقل على هذه الحال 
حصول العرق للذكر و الفخذ على وجه يتعدى من الذكر اليه قبل المسحءحتى يتم ما ذكره من ان غسلهما إنما هو لملاقاتهما 
بالرطوبه للمحل النجس قبل زوال عين النجاسه بالمسح بالحجر.إلخءو كذا لا يعقل انه تركه بغير مسح حتى يتردد فى المغدى و 
المجىء على وجه يعرق ذكره و فخذاه و عين البول باقيه ضمن تلكك المدهءحتى انه بسبب العرق تتعدى نجاسه البول إلى فخذيه 
مثلاءبل من المعلوم انه بمجرد المغدى و المجىء تتعدى النجاسه مع وجود عينها من غير حصول عرق إلى سائر بدنه و ثيابه»بل 
الوجه الظاهر البين الظهور-ان تنزلنا عن دعوى القطع الذى ليس بمستبعد و لا منكور-ان المراد من الخبر إنما هو السؤال عن انه 
متى بال و لم يكن معه ماء فمسح ما بقى على طرف ذكره من البول لثلا يتعدى إلى ثوبه أو بدنه فينجسه.ثم انه بعد ذلكك حصل 
عرق فى ذكره و فخذيه بحيث علم تعدى العرق من المحل المتنجس إلى الفخذ و ملاقاه أحدهما للآخر برطوبه»فأجاب(عليه 
السلام) بوجوب غسل ذكره و فخذيه لتعدى النجاسه على ما ذكرناءو حينئذ فجمله«و قد عرق)معطوفه كما ذكرنا لا حاليه كما 
ذكره(قدس سره)و اما قوله:«بخلاف الثوب فان ملاقاته إنما وقع بالمتنجساففيه ما عرفت آنفا. 


١6: ص‎ 


و(سادسها)-ان ما ذكره-من ان عدم الدليل دليل على العدم-مسلم لو لم يكن ثمه دليل.و الأدله على ما ندعيه-بحمد الله- 


فمن ذلكك- صحيح العيص المذكور (١)على‏ ما أوضحناه من الوجه النير الظهور و من ذلكك-استفاضه الأخبار بغسل الأوانى و 
الفرش و البسط و نحوها متى تنجس شىء منهاءفان من المعلوم ان الأأمر بغسلها ليس إلا لمنع تعدى نجاستها إلى ما يلاقيها 
برطوبه مما يشترط فيه الظهاره.و لو كان مجرد زوال العيق كافيا فى جواق استعمال تلكك الأشياء لما كان للأمر بالغسل فاتدههبل 
ربما كان محض عبثءلا-ن تلكك الأشياء بنفسها لا تستعمل فيما يشترط فيه الطهاره كالصلاه فيها و نحوه حتى يقال ان الأمر 
بغسلها لذلكءفلا يظهر وجه حسن هذا التكلف.هذا مع بناء الشريعه على السهوله و التخفيف. 


و من ذلكك-أخبار نجاسه الدهن و الدبس المائعين و نحوهما بموت القاره و نحوها (7)و ربما خص بعضهم موضع خلافه فى 
هذه المسأله بالأجسام الصلبه بعد ازاله عين النجاسه عنها بالتمسح و نحوه.كما هو مورد الموثقه التى استند إليها و عول فى 
المقام عليها 0). 


و ربما أيد أيضا بقوله فيما قدمنا نقله عنه:«إذا أزيل عنه عين النجاسه بالتمسح و نحوه.و فيه ان قوله فى تتمه العباره المذكوره- 
:«و انما المنجس للشىء عين النجاسه لا غيرا-صريح فى العموم. 

ويدل أيضا عليه بأوضح دلاله ما صرح به فى كتاب المفاتيح فى مفاتيح النجاسات حيث قال بعد ذكر النجاسات العشر فى 
مفا تبح متعدده-ما صورته:«مفتاح - 


١8: ص‎ 


.١5 فى الصحيفه‎ )١--١ 
؟- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب-همن أبواب الماء المضاف.‎ 


كل شىء غير ما ذكر فهو طاهر ما لم يلاق شيئا من النجاسات برطوبه.للأصل السالم من المعارض» 
و للموثق: 


«كل شىء نظيف حتى تعلم انه قذر.) .)١(‏ افان تخصيصه الاستثناء بما يلاقى شيئا من النجاسات خاصه يدل على ان ما لاقى 
المتنجس صلبا كان أو مائعا بعد ازاله عين النجاسه فهو داخل فى كليه الطهاره بلا اشكال.و انما أطلنا الكلام و ان كان خارجا 
عن المقام لسريان الشبهه فى أذهان جمله من الاعلام. 


(الثانى) [أقل ما يجزئ من الماء فى الاستنجاء من البول] 


-اختلق الأصحاب فى أقل ها يجزئ من الماء فى الاستنجاء من البولءفتقل عن الشيكين فى المبسوط و الثهايه و المقتعهان 
أقل ما يجزئ مثلا ما على رأس الحشفههءو نقله فى المختلف عن الصدوقين أيضاءو اليه ذهب المحقق فى المعتبر و الشرائع»و 
العلامه فى القواعد و التذكرهءبل صرح بعض مشايخنا بأنه قول الأكثر.و نقل عن أبى الصلاح ان أقل ما يجزئ ما أزال العين عن 


رأس الفرج. 


وقال ابن إدريس فى السرائر أقل ما يجزئ من الماء لغسله ما يكون جاريا و يسمى غسلا.و الظاهر اتحاد كلامى أبى الصلاح و 
ابن إدريس»كما فهمه العلامه فى المختلف و مال اليه فيه أيضا و فى المنتهىءو نقله عن ظاهر ابن البراج أيضا. 


و يدل على القول الأول 
: 
«سألته كم يجرئ من الماء فى الاستنجاء من البول؟فقال:مثلا ما على الحشفه من البلل». 
: 
بما رواه أيضا فى هذا الباب عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5) 
«قال يجزئ من البول ان يغسله بمثله). 
و ما رواه فى الكافى (5)مرسلا مضمرا انه 


ص :1 


)١-١‏ وهو موثق عمار المروى فى الوسائل فى الباب-لاا-من أبواب النجاسات. 
؟-1) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 

*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 

ع- *) ج ١ص‏ “و فى الوسائل فى الباب-78-من أبواب أحكام الخلوه.و فى الباب -١-من‏ أبواب النجاسات. 


إذا كان على رأس الحشفه و غيره». 
و ما رواه ابن المغيره فى الحسن عن أبى الحسن (عليه السلام) (0)قال: 
«قلت له:للاستنجاء حد؟قال:لا حتى ينقى ما ثمه). 


و بإطلاءق الأمر بغسله فى جمله من الاخبار الحاصل امتثاله بما يحصل به النقاء و لو بالمثل»و الأصل عدم التقيبد.و المقيد مع 
ضعف سنده معارض بما عرفتء.بل يمكن الطعن فى دلالته بأن الاجزاء فى المثلين لا يقتضى سلب الاجزاء عما دونه و المراد 
اجزاء الفرد الأكمل.و بذلكك يظهر قوه القول الثانى. 


إلا انه يمكن ان يقال:ان إطلاق الأخبار-بالغسل فى بعض و الصب فى آخر و التحديد بالثقاء فى ثالثلا ينافى عند التأمل خبر 
المثلينءفان الظاهر ان الغسل لا يصدق إلا بما يقهر النجاسه و يغلب عليهاءو لا يحصل ذلكك بأقل من المثلين»و مثله الصب بطريق 
اولىءو أظهر من ذلكك النقاء المستازم للغلبه البته.نعم يبقى خبرا المثل مناقضين لذلككءو هما لا يبلغان قوه المعارضه»سيما مع 
تأيد هذه الأخبار بموافقه الاحتياط. 

. ١ 
و اما ما أجاب به الشيخ(رحمه الله)فى كتابيه عن خبر المثل-حيث اعتمد على خبر المثلينءو اقتفاه المحدث الحر العاملى (قدس‎ 
سره)فى كتاب الوسائل»من احتمال رجوع ضميرامثله)الى البول الخارج كلا-ففيه ان ضميرى١يغسلهاو«بمثله) لا مرجع لهما إلا‎ 
لفظ البول المتقدمءو تعلق الغسل بالبول الخارج كلا لا معنى له» بل المغسول إنما هو المتخلف على المخرجءو حينئذ فالوجه‎ 
حمل البول فى الروايه على المتخلف. و المعنى انه يجزئ من ازاله البول أو من غسل البول ان يغسله بمثله.‎ 


ولو قيل:انه يمكن تصحيح ما ذهب اليه الشيخ بنوع من الاستخدام؛بجعل 
ص 1١8:‏ 


)١ -١‏ رواه صاحب الوسائل فى الباب-١1١‏ و 8-من أبواب أحكام الخلوه. و فى الباب-0١7-من‏ أبواب النجاسات. 


ضمير(يغسله)للبول المتخلف.»و ضمي ر ١مثلهالمجموع‏ الخارج. 
ففيه(أولا)-انه لا قرينه تدل عليه»و لا ضروره توجب المصير اليه. 


و(ثانيا)-ان القول بوجوب المثلين دون الأقل منه إنما نشأ من لفظ الاجزاء فى الروايه المستدل بها على ذلكك الذى هو عباره عن 
الاكتفاء بأقل المراتبءو حينئذ يلزم-بناء على ما ذكره من التأويل فى الروايه الثانيه-انه لا يكفى أقل من مثل البول الخارج 
كملاءو هو بعيد جدا.و الاعتذار بحمل الزائد على المثلين على الاستحباب -مع منافاه لفظ الاجزاء له و كون الزياده إلى ذلكك 
المقدار ربما تبلغ حد الإسراف- أبعد.على ان ذلك لا يكون حينئذ ضابطا و لا حكما منضبطاءلزياده البول الخارج تاره و نقصانه 


اخرى.فالظاهر حينئذ هو ما ذكرناه. 
(الثالث) [المراد بالمثلين الغسله الواحده أو الغسلتان] 


-هل المراد بالمثلين فى الخبر مجرد الكنايه عن الغسله الواحده. لاشتراط الغلبه فى المطهر و هى لا تحصل بالمثل كما قدمنا 
ذكرهءأو المراد به بيان التعدد و وجوب غسل مخرج البول مرتينءو التعبير بالمثلين هنا لبيان أقل ما يجزئ فيه؟قولان: 

أظهرهما الأول»ءو يعضده (أولا)-ان الروايه لا ظهور لها فى كون المثلين دفعه أو دفعتين. 

و(ثانيا)-ما قدمنا (١)من‏ حسنه ابن المغيره»و إطلاق الاخبار بالغسل و الصب المقتضى ذلكك للغلبه و الزياده فى الغسله. 
و(ثالثا)-ان جعل المثل غسله-مع اعتبار أغلبيه ماء الغسله على النجاسه و استيلائه عليها كما عرفت-مما لا يرتكبه محصل. 

نعم يبقى هنا شىء و هو انه قد استفاضت الأخبار بوجوب المرتين فى إزاله نجاسه 


١9: ص‎ 


.18 فى الصحيفه‎ )١-١ 


البول عن الثوب و البدن مع ان ما نحن فيه داخل تحت المسأله.و الاخبار هنا قد دلت على الاكتفاء بالمره كما حققناه»و حينئذ 
فاما ان بخصص عموم تلكك الأخبار بأخبار الاستنجاءءفيقال بوجوب المرتين فى ما عدا الاستنجاءءأو يقيد إطلاق هذه الاخبار 
بتلك فتجب المرتان هناءو لعل الترجيح للأول.و نمنع شمول أخبار المرتين لموضع النزاع بل ظهورها فيما عداهءو لأن تقييد 
المطلق مجاز و الأصل عدمه. 


(الرابع) [هل يعتبر الانفصال الحقيقى على تقدير التعدد؟] 


-هل الواجب على تقدير التعدد الانفصال الحقيقى ليحصل التعدد عرفاءأو يكفى الانفصال التقديرى ؟قولان: 


اختار أو لهما شيخنا الشهيد فى الذكرىممع انه اكتفى فى تحقق المرتين فى غير الاستنجاء بالانفصال التقديرىءو اعتذر عنه 
المحقق الشيخ على (رحمه الله)فى شرح القواعد فقال:«و ما اعتبره فى الذكرى-من اشتراط تخلل الفصل بين المثلين ليتحقق تعدد 
الغسل-حقءلا لأنن التعدد لا يتحقق إلا بذلككءبل لأن التعدد المطلوب بالمثلين لا يوجد بدون ذلككءلان ورود المثلين دفعه 
واحده غسله واحده)انتهى. 


و توضيحه ان التعدد التقديرى لا بد فى العلم بتحققه من زياده على الغسلتين»و هى غير متحققه فى المثلين إذا وقعا دفعهءبل إنما 
يعدان كذلكك غسلا واحدا.و على كل حال فالأحوط اعتبار الغسل مرتين بل ثلاث مراث» 


لما فى صحيح زراره المقطوع )١(‏ 
١كان‏ يستنجى من البول ثلاث مرات'. و الأحوط مع ذلكك أيضا الفصل الحقيقى بين الغسلات. 
(الخامس) [هل يجب التمسح بالحجر عند عدم الماء للتطهير من البول؟] 


استعماله لجرح و نحوه وجب التمسح بالحجر و نحوهءلا-ن الواجب ازاله العين و الأثر.فلما تعذرت إزالتهما معا لم تسقط ازاله 
الغية. 


٠١: ص‎ 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب-8؟ و 8"-من أبواب أحكام الخلوه. 


و نقل عن بعض المتأخرين انه فهم من هذا الكلام انهم يرون وجوب تجفيف مطلق النجاسه عند تعذر إزالتهاءو ان ذلكك بدل 
اضطرارى للطهاره من النجاسات كبدليه التيمم للطهاره من الأحداث:و صرح بالموافقه لهم عليه. 


و فيه(أولا)-ان ما ذكروه من وجوب المسح بالحجر و نحوه فى هذا المقام لا دليل عليه.و ما استندوا إليه فى الدلاله مجرد اعتبار 
لا دلاله عليه فى الاخبارء إذ غايه ما يستفاد منها وجوب التطهير بالغسل و صب الماء»ءفعند تعذر الماء يسقط التكليف رأسا.و 
كون الغسل مثلا مشتملا على الأمرين المذكورين لا يستلزم التكليف بأحدهما عند فقده.و لا ريب ان ما ذكروه طريق احتياط 
لمنع تعدى النجاسه الى الثوب و البدن. 


و(ثانيا)-ان هذا القائل ان أراد-بما فهمه من كلا.مهم من البدليه-ثبوت التطهير بالحجر فى حال الضروره.كما يفهم من ظاهر 
كلامه و تمثيله ببدليه التيمم»فهو مخالف لما عرفت آنفا من الإجماع-نصا و فتوى-على عدم التطهير فى الاستنجاء من البول إلا 
بالماء أعم مق ان يكون خال ضروزة أو سعهءو عبائر هؤلاء الجماعه الذين قلدهم فيما فهم من كلامهم ناطقه بذلككءو ان أراد 
مجرد تجفيف النجاسه حذرا من التعدىءفقد عرفت انه لا دليل عليه و ان كان الاولى فعله. 


(السادس) [هل يجب الدلك فى الاستنجاء من البول؟] 


-الظاهر انه لا يجب الدلكك» 

لما روى 

«انه ليس بوسخ فيحتاج ان يدلكك» .)١1(‏ و لما فى الاخبار من الأمر بالصب خاصه. 
وفى بعضها (؟)بعد الأمر بالصب 

«فإنما هو ماء». هذا إذا كان رطبا.فلو كان جافا مترا كما فلا يبعد الوجوب.لعدم تيقن 


57١: ص‎ 


)١-١‏ كمافى مرسل الكافى ج ١‏ ص "و فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه و فى الباب-١-من‏ أبواب 
النجاسات. 
؟- 5) وهو خبر البزنطى المروى فى الوسائل عن السرائر فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه»و فى الباب-١-من‏ أبواب 
النجاسات. 


الإزاله إلا به.مع احتمال العدم وقوفا على ظاهر إطلاق الاخبار»منضما إلى أصاله البراءه.و الاحتياط يقتضى الأول البته. 
(السابيع) -هل يجب على الأغلف فى الاستنجاء من البول كشف البشره 


و تطهير محل النجاسهء أو يكتفى بغسل ما ظهر؟قولا-ن مبنيان على ان ما تحت الغلفه هل هو من الظواهر أو البواطن؟ و بالأول 
جزم المحقق الشيخ على (قدس سره)فى شرح القواعدءو نقل الثانى فيه عن المنتهى و الذكرى.معللين له بإلحاقه بالبواطن فيغسل 
ما ظهرءثم قال: 


«و للنظر فيه مجال). 


أقول:و الذى وقفت عليه فى الكتابين المذكورين لا يطابق ما نقل(قدس سره) عنهماءفإنه صرح فى الذكرى بأنه يجب كشف 
البشره على الأغلف ان أمكنءو لو كان مرتتقا سقط.و مثله فى المنتهى فيما إذا كشفها وقت البولءاما لو لم يكشفها حال البول 
فهل يجب كشفها لغسل المخرج؟فإنه استقرب الوجوب هنا ايضا.و مثله فى المعتبر أيضاءفإنه تردد فى هذه الصوره فى 
الوجوب.ثم اختاره و جعله الأشبه.معللا له بأنه يجرى مجرى الظاهر.و جزم فى التذكره و التحرير بالحكم فى هذه الصوره من 
غير تردد.و بالجمله فإنى لم أقف فيما حضرنى من كتب الفقهاء على خلاف فى وجوب غسل البشره فى الصوره المذكوره إلا 
على ما نقله المحقق الشيخ على.و قد عرفت ما فيه. 


نعم ظاهر المنتهى و المعتبر التردد فى ذلكك إلا أنهما اختارا الوجوب كما عرفت.و من ذلكك يعلم انه لا ينبغى الركون إلى مجرد 
النقل و الاعتماد عليه بل ينبغى مراجعه المنقول عنه حيث كان و على اى نحو كان. 
(الثامن) [من صلى ناسيا للاستنجاء] 


0 
-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فيمن صلى ناسيا للاستنجاء.فالمشهور وجوب الإعاده وقتا و خارجا.و عن ابن الجنيد 


تخصيص وجوب 


ص :77 


الإعاده بالوقت و اختيار الاستحباب خارجه.و عن الصدوق فى الفقيه وجوب الإعاده فى البول دول الغائط فل" بعيدءو زاد فى 


البول اعاده الوضوء ايضا.و عن ابن أبى عقيل ان الاولى إعاده الوضوء و لم يقيد ببول و لا غائط.و روايات المسأله مختلفه جدا. 


صحيحه زراره (١)قال:‏ 


0 
«توضأت يوما و لم اغسل ذكرى ثم الكوقيا لت ابأعحه اللدرعلة السلام)عن ذلككءفقال اغسل ذكرك و أعد صلاتكك). و 


إنها تحملنا الروابة عن ترك الغسل فساثا لبعد التعمد من مكل زواره قن الصلاه بغير امعتجام 


لا 
و موثقه ابن بكير عن بعض أصحابه عن أبى عبد الله(عليه السلام) 280 


«فى الرجل يبول و ينسى ان يغسل ذكره حتى يتوضأ و يصلى؟قال:يغسل ذكره و يعيد الصلاه و لا يعيد الوضوء). و مورد الجميع 
لادان سحام مع الو 


و موثقه سماعه (©قال: 


1 
«قال أبو عبد اللّه(عليه السلام):إذا دخلت الغائط فقضيت الحاجه فلم تهرق الماء»ءثم توضأت و نسيت أن تستنجىءفذكرت بعد ما 


صليتءفعليكك الإعاده.و ان كنت أهرقت الماء فنسيت ان تغسل ذكرك حتى صليت فعليكك اعاده الوضوء و الصلاه و غسل 
ذك رككءلان البول مثل البرازا. 
و إطلاق هذه الاخبار يدل على الإعاده وقتا و خارجا. 
و بإزائها ما يدل على عدم الإعاده. 
: 

كروايه هشام بن سالم عن أبى عبد الله(عليه السلام) (8) 
«فى الرجل يتوضأ و ينسى ان يغسل ذكره و قد بال؟فقال:يغسل ذكره و لا يعيد الصلاه). 
وروايه عمرو بن أبى نصر (ع)قال: 

: , 
«قلت لابى عبد الله:انى صليت 


ص غرف 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 


./ فى الصحيفه‎ )1 -١ 

*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
ع- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
ه- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
#- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 


فذكرت انى لم اغسل ذكرى بعد ما صليتءأ فأعيد؟قال:لا». و مورد الروايتين نسيان البول. 


و موثقه عمار بن موسى (كقال: 
. 
«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول: 


لو ان رجلا نسى ان يستنجى من الغائط حتى يصلى لم يعد الصلاه). 
و صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن رجل ذكر و هو فى صلاته انه لم يستنج من الخلاء.قال:ينصرف و يستنجى من الخلاء و يعيد الصلاه»و ان ذكر و قد 
فرغ من صلاته أجزأه ذلكك و لا اعاده عليه). 


و من هذه الأخبار تعلم أدله القولين الآخرين: 


و جمع الشيخ بين هذه الأخبار بما لا يخلو من البعد. 
5 5 
و ظاهر الأصحاب(رضوان الله عليهم)جعل هذه المسأله خارجه عن مسأله من صلى فى النجاسه ناسياءحيث لم ينقل الخلاف هنا 


فى وجوب الإعاده وقتا و خارجاء إلا عن ظاهر ابن الجنيد حيث خصص الوجوب بالوقت.و عن الصدوق حيث نفى الإعاده فى 
الغائط.و اما هناكك فأكثر المتقدمين على الإعاده مطلقا و عن الشيخ فى بعض أقواله العدم مطلقاءو فى كتاب الاستبصار-و تبعه 
عليه رجل المتأخرين-الإعاده فى الوقت دون خارجه. 


و صريح عباره السيد السند فى المداركك ان هذه المسأله من جزئيات تلكثعءفإن أراد أنها كذلكك عند الأصحاب.ففيه ما عرفت.و 
ان أراد ان مقتضى الدليل كونها كذلك.فهو كذلككء إلا ان اخبار تلكك المسأله ايضا على غايه من الاختلاف.و سيأتى بسط 
الكلام عليها فى محلها ان شاء الله تعالى. 


نعم يبقى الكلام هنا فى الجمع بين اخبار هذه المسأله»و لعل الترجيح ا 


ص :3 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
؟-7) المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


العدم.لتأيدها بالأصلءو يحمل ما يقابلها على الاستحباب جمعا. 


و احتمل بعض المتأخرين حمل أخبار الإعاده على انتقاض الوضوء السابق بخروج بلل مع عدم الاستبراء.و فيه انه لا قرينه فى 


الاانه ربما يجوز ابتناء ذلكك على قرينه حاليه و ان خفيت علينا الآن»و الاتطائر فى الاخبارير ارات ما يدوا اليددتىي لجع ب 
أغباز العدلاه فى النتعانته تمبانا بالأعاده وقنا لاكارجا لسك الحنا عليه يهنا ا رالا اتتد كنا ساق عقيف ان ضاء الله 
تعالى-غير تام.و المسأله لا تخلو عن الاشكالءلتصادم اخبارها مع صحه الجميع و صراحته.و الجمع بما ذكرناه من الوجوه لا 
يخلو عن بعد.فالاحتياط فيها لازم. 
:. 
إذا عرفت ذلكك فاعلم ان الصدوق(رحمه الله تعالى)ذهب إلى وجوب اعاده الوضوء فى نسيان الاستنجاء من البول خاصه كما 
قدمنا ذكره. 
وعليه تدل موثقه سماعه المتقدمه )١(‏ 
«فى الرجل يتوضأ فينسى غسل ذكره؟قال:يغسل ذكره ثم يعيد الوضوءا. 
و مثلها موثقه 5 بصير 00. 
و بإزائها من الأخبار فى ذلكك 
«سألته عن الرجل يبول فلا يغسل ذكره حتى يتوضأ وضوء الصلاه.فقال يغسل ذكره و لا يعيد وضوءه). 
و صحيحه عمرو بن أبى نصر المتقدمه (2) 
و صحيحه أخرى له ايضا (#)قال: 
ص :70 
)١--١‏ فى الصحيفه "5. 
1- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 


*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-4١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
#- ع) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 


ه 0) فى الصحيفه /. 


ع ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١حمن‏ أبواب نواقض الوضوء. 


«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الرجل يبول فينسى ان يغسل ذكره و يتوضأ قال يغسل ذكره ولا يعيد وضوءه). 
0 
و موثقه ابن بكير المتقدمه (١)و‏ حسنه ابن أذينه المتقدمه فى صدر المسأله (؟)و جمع الشيخ(رضى الله عنه)بينها بحمل اعاده 


الوضوء على ما إذا لم يتوضاً سابقا و فيه ان لفظ الإعاده فى بعضها ينافيه.مع ذكر الوضوء سابقا فى بعض آخر.و جمع آخرون 
بحمل الإعاده على الاستحباب.و لا بأس به.إلا ان الأقرب حمل ذلكك على التقيه» إذ هى الأصل التام فى اختلاف الاخبار كما 
تقدم بيانه (7). 


و كبك كات فالأحوط إعاده الوقوء فى الأمستحاء من الول كما هو مور تلكك الأخبار, 


و(منها)- 
الاستنجاء من الغائط 


اشاره 

.و تحقيق الكلام فيه يقع فى مواضع: 

(الأول) [تعين الماء فى غسل مخرج الغائط مع التعدى] 

-الظاهر انه لا خلاف فى انه مع التعدى يتعين فيه الماء و مع عدمه يتخير بينه و بين الأحجار و شبهها. 


لكن بيان معنى التعدى هنا لا يخلو من إجمال و اشكال»حيث ان ما صرح به الأصحاب-من انه عباره عن تجاوز الغائط المخرج 
وهو حواشى الدبر وان لم يبلغ الأليتين-لا دليل عليه فى اخبار الاستنجاء بالأحجار الوارده من طرقنا بل هى مطلقه نعم 
ا 
روى من طرق العامه عنه صلى الله عليه و آله 
اإيكفى أحدكم ثلاثه أحجار إذا لم يتجاوز محل العاده)(6). 


ص 3 


.7* فى الصحيفه‎ )١-١ 
؟) فى الصحيفه لاءو قد وصفها هناكك بالصحه.‎ -١ 
فى المقدمه الأولى فى الصحيفه 5 من الجزء الأول.‎ )” -* 


بل جزم البعض -كالسيد السند فى المدارك-بأنه ينبغى أن يراد بالتعدى وصول النجاسه إلى محل لا يعتاد وصولها اليهءو لا 
يصدق على إزالتها اسم الاستنجاء. 


و(اما ثانيا)-فلبناء الأحكام الشرعيه على ما هو المتعارف المعتاد المتكرر دون النادر القليل الوقوع»كما لا يخفى على من تتبع 
مظانها.و لا يخفى ان المتكرر هو التجاوز مع عدم التفاحش. 


و(اما ثالثا)-فلما صرحوا به فى ماء الاستنجاء من الحكم بطهارته ما لم يتفاحش الخارج على وجه لا يصدق على إزالته اسم 
الاستنجاء»و حينئذ فكما بنوا الحكم هناك فى طهاره الماء على ما يزال به المعتاد المتكرر الذى يصدق على إزالته اسم 
الاستنجاءءفلو تفاحش و خرج عن ذلك المصداق لم يحكم بطهاره غسالته»فكذا يجب البناء عليه ههنا. 


و(اما رابعا)-فلانه المناسب لبناء شرعيه الأحجار من رفع الحرج و الضيق فى الشرعيه.هذا.و الاحتياط لا يخفى. 


ص 06 


(الثانى) [وجوب غسل الجميع بالماء مع التعدى] 


-انه مع التعدى هل يجب غسل الجميع بالماء فلا يطهر بغيره» أو الواجب غسل ما زاد على القدر الذى يجزئ فيه الأحجارءفلو 
غسله كفى استعمال الأحجار فى الباقى؟لم أقف على صريح كلام لهم فى ذلك إلا ان ظاهر عبارتهم الأول. 


(الثالث) [عدم وجوب غسل باطن المخرج] 

-الواجب فى الغسل غسل ظاهر المخرج دون باطنه بلا خلاف. 

و عليه تدل 

صحيحه إبراهيم بن أبى محمود عن الرضا(عليه السلام) )١(‏ 

«قال فى الاستنجاء:يغسل ما ظهر منه على الشرج و لا يدخل فيه الأنمله). 

و موثقه عمار 252 

(إثماغلية ان يغسل ما ظهر متهاديغتى المقعدهسو لسن عليه ان يغسل باطتهان: 
(الرابع) [هل يجب إزاله الآثر فى غسل مخرج الغائط] 


-قد صرح جمع من الأصحاب بأنه يجب فى الغسل هنا ازاله العين و الأثر.و غايه ما يستفاد من الأخبار الإنقاء كما فى حسنه ابن 
المغيره المتقدمه (')و هو عباره عن ازاله العين ازاله تامه و ان بقيت الريحءلقوله فى تتمه الروايه المذكوره: 


«قلت:فإنه ينقى ما ثمه و تبقى الريح؟قال:الريح لا ينظر إليها». و إذهاب الغائط 
كما فى موثقه يونس بن يعقوب (5) 


«(يغسل ذكره و يذهب الغائط.). و الغسل كما فى ثالث.نعم يستحب المبالغه. 


إنها مطهره للحواشى و مذهبه للبواسير» كما فى صحيحه مسعده بن زياد أو موثقته (2). . 
و اما ما ذكروا بعد العين من الأثر فلم نقف له فى الأخبار على عين و لا أثر» مع اضطراب كلامهم فى تفسيره. 


ص :321 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-9؟-من أبواب أحكام الخلوه»و فى الباب -5؟-من أبواب النجاسات. 


1- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-9؟-من أبواب أحكام الخلوهءو فى الباب -5؟-من أبواب النجاسات. 
+« ”) فى الصحيفه 18. 

*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-4-من أبواب أحكام الخلوه. 

ه- ) المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب أحكام الخلوه. 


فقيل بأنه ما يتخلف على المحل بعد مسح النجاسه و تنشيفهاءو انه غير الرطوبه لأنها من العين. 


الإذهاب و الغسلءو إلا فلو صدق شىء من ذلك قبله لزم الاكتفاء به حسبما دلت عليه تلكك الأخبار. 


و أجاب بعض محدثى متأخرى المتأخرين عن أصل الاعتراض بان المحل يكتسب ملوسه من مجاوره الخارجءو هذه الملوسه 
تدركك بالملامسه عند صب الماءءفلعل مراده هذهءفإنها غير الرطوبه المذكوره.و فيه من التمحل ما لا يخفى. 


وقيل انه اللونءلانه عرض لا يقوم بنفسهءفلا بد له من محل جوهرى يقوم به.و الانتقال على الاعراض محالء.فوجوده حينئذ دليل 


على وجود العين. 

و فيه(أولا)-النقض بالرائحهءفإنها تحصل بالمجاوره.و مما يؤيد عدم الاستلزام ايضا حدوث الحراره فى الماء بالنار و الشمس. 
و(ثانيا)-تصريح الأصحاب و الاخبار بالعفو عن اللون. 

و(ثالنا)-منع وجوب الإزاله بعد حصول الإنقاء و الإذهاب و الغسل كما عرفت إذ هو غايه ما يستفاد وجوبه من الأخبار. 
(الخامس) [تحديد آله الاستنجاء] 


-المشهور-بل ادعى عليه الإجماع-انه يكفى فى الاستنجاء مع عدم التعدى كل جسم طاهر جاف قالع للنجاسه.و نقل عن سلار 
انه لا يجزئ فى الاستجمار إلا ما كان أضله الأرض.و عن ابن الجنيد انه قال:«ان لم حكن الأحجار تمسح بالكرسف أو ما قام 
مقامه.ثم قال:و لا اختار الاستطابه بالآجر و الخزف إلا ما ألبسه طين أو تراب يابس؛و عن المرتضى انه قال:«يجوز الاستنجاء 
بالأحجار أو ماقام مقامها من المدر و الخزف). 


ص :539 


أقوليو الموسود فق التصومن من 5لكة-الأحجار كما فى جملة من الأخبان: 

اضياك 

صحيحه زراره (01) 

«و يجزئكك من الاستنجاء ثلاثه أحجار.). 

والكرسف وهو القطن»كما فى 

صحيحه زراره ("7)قال: 

«سمعت أبا جعفر (عليه السلام)يقول:كان الحسين (عليه السلام) يتمسح من الغائط بالكرسف و لا يغسل). 
والمدر و الخرق و الخزف كما فى 

عريديحه زوانه البظييه لككفال: 


«كان يستنجى من الغائط بالمدر و الخرق و الخزف». و ربما وجد فى بعض نسخ التهذيب بعد المدر «الخز ف/بالزاى و الفاء 


خاصه. 
و يدل على التعميم-كما هو القول المشهور- 
حسنه ابن المغيره (5احيث سأله هل للاستنجاء حد؟فأجاب (عليه السلام): 


«لا حتى ينقى ما ثمها. وجه الدلاله انه(عليه السلام)نفى الحد و ناط ذلكك بالنقاء»و اشتراط الإزاله بشىء خاص نوع من التحديد 
زائد على الإنقاء المطلق المتحقق بأى مزيل كان إلا ما قام الدليل على استثنائه. 


و موثقه يونس بن يعقوب المتقدمه (2)المتضمنه لاذهاب الغائط.فإن ظاهرها الاكتفاء بزوال العين بأى مزيل إلا ما استثنى. 
ويعضد ذلك الإجماع المدعى فى المقام.و للمناقشه فى الجميع مجال. 
و ظاهر شيخنا صاحب كتاب رياض المسائل و حياض الدلائل التوقف فى الحكم 


7١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب أحكام الخلوه. 
؟-1) المرويه فى الوسائل فى الباب-8”-من أبواب أحكام الخلوه. 


*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-78 و 8”-من أبواب أحكام الخلوه. 
*- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-17 و 8-من أبواب أحكام الخلوهءو فى الباب -78-من أبواب النجاسات. 
ه- هم فى الصحيفه 58. 


المذكورءلعدم الدليل الواضح على العموم.و هو فى محلهءلأن الطهاره حكم شرعى يتوقف على ما جعله الشارع مطهرا.و إطلاق 
الروايتين المذكورتين يمكن تقييده بخصوص الأأفراد التى وردت بها النصوص.و الإجماع لا يخفى ما فيه.و كيف كان فطريق 
الاحتياط الاقتصار على ما وردت به الأخبار. 


(السادس) [شروط آله الاستنجاء] 

-قد اشترطوابناء على القول بالتعميم-فى آله الاستنجاء شروطا: 
منها-الطهارهءو هو المشهور بل ادعى فى المنتهى عليه الإجماعءو استدل عليه 
بقوله(عليه السلام)فى مرسله أحمد بن محمد بن عيسى :)١(‏ 


«جرت السنه فى الاستنجاء بثلا-ثه أحجار أبكار و يتبع بالماء». و بأنه إزاله نجاسه فلا يحصل بالنجاسه كالغسل.و لاشتماله على 
نقض الغرض الحاصل من زياده النجاسه بتعدد نوعها أو شخصها المنافى للحكمه. 


و أنت خبير بان جميع ما ذكروه من التعليلات فى المقام إنما ينطبق على ما إذا تعدت نجاسه الحجر مثلا إلى المحلءو المدعى 
أعم من ذلكك.و اما الخبر فهو على إطلاقه غير معمول عليه عندهمءلجواز الاستنجاء بالأحجار المستعمله بعد تطهيرهاء كما لا 
خلا-ف فيه بينهمفليحمل على الاستحباب فى ذلكك.كما هو محمول عليه بالنسبه إلى الأتباع بالماءءو يبقى جواز الاستنجاء 
بالحجر النجس إذا لم تتعد نجاسته إلى المحل داخلا تحت إطلاق الأخبار و سالما من المانع»و هم لا يقولون به. 


ثم انه بناء على ما ذهبوا اليه من المنع.لو استعمله فهل تبقى الرخصهءأو يتحتم الماءءأو يفرق بين ما نجاسته كنجاسه المحل و 
غيرها؟أوجه بل أقوالءو لعل الأوسط أوسط كما انه أحوط. 


و منها-الجفاف.صرح به الأكثرءفلا يجزئ الرطب عندهمءاما انه 
ص ضر 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-٠”-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


لا ينشف المحل كما ذكره العلامه فى التذكره.أو ان البلل الذى عليه ينجس بإصابه النجاسه و تعود نجاستها على الحجر فتحصل 
عليه نجاسه أجنبيه فيكون قد استعمل الحجر النجسءأو ان الرطب لا يزيل النجاسه بل يزيد التلويث و الانتشار كما ذكره(قدس 
سره)فى النهايه. 


و فى الجميع نظر(اما الأول)فلا-ن تنشيف المحل من النجاسه سيما فى المسحه الثالثه لا ينافى رطوبته بالحجر حال 
الاستعمال»لجريان ذلكك فى الماء أيضاءفإنه يكون مطهرا و قالعا للنجاسه مع رطوبه المحل به. 


و(اما الثانى)فلان نجاسه البله التى تعود على الحجر انما هى بنجاسه المحلء و هى غير ضارهءو إلا لأدى إلى عدم التطهير بالماء 
أيضاءإلا ان يكون مما لا ينفعل بالملاقاه»أو يقال بعدم انفعال قليله بها. 


و بالجمله فالأخبار بالنسبه إلى هذين الشرطين مطلقهءو الأدله التى ذكروها لا تنهض-كما عرفت-بالدلاله و ان كان الاحتياط 
يقتضي المصير إلى ما ذ كروه. 


و منها-كونه قالعا للنجاسه؛بمعنى ان لا يكون صقيلا يزلق عن النجاسه كالزجاج و نحوهءو لا لزجا و لا رخوا كالفحم»لعدم قلع 
النجاسه.و لا-ريب فى ذلكك مع عدم قلع النجاسهءاما لو فرض قلعه النجاسه فالظاهر-كما صرح به البعض -حصول التطهير 
به.لصدق الامتثال بناء على ثبوت الكليه التى أدعوها خلافا لجمع:منهم-العلامه فى النهايه. 


(السابع) [إجزاء الأحجار و نحوها فى غسل مخرج الغائط مع عدم التعدى] 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب فى اجزاء الأحجار و نحوها مع عدم التعدىءو الأخبار به متظافرهءبل ربما يدعى ضروريته 


من الدين. 


ففى صحيح زراره ١2‏ 


0 0 
وو لمكن بن اللارعجاء الله خا روي لكك سرت المنه هن رسول الله صل الله غلية يو آله 


ص :77 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب أحكام الخلوه. 


و فى صحيحه المضمر )١(‏ 
«كان يستنجى من البول ثلاث مرات:و من الغائط بالمدر و الخرق و الخزف». 
و فى صحيحته الثالثه 52 
«كان الحسين بن على (عليهما السلام) يتمسح من الغائط بالكرسف و لا يغسل). 
وفى صحيحه رابعه له أيضا (59) 
«جرت السنه فى أثر الغائط بثلاثه أحجار أن يمسح العجان و لا يغسله.). إلى غير ذلكك من الأخبار. 
و حينئذ فما ورد مما يدل بظاهره على خلاف ذلكك يجب ارتكاب التأويل فيه. 
0 


«فى الرجل ينسى ان يغسل دبره بالماء حتى صلى إلا انه قد تمسح بثلاثه أحجار؟قال:ان كان فى وقت تلكك الصلاه فليعد الوضوء 
وليعد الصلاه.و ان كان قد مضى وقت تلكك الصلاه التى صلى فقد جازت صلاتهءو ليتوضأ لما يستقبل من الصلاه). 


و حملها الشيخ على الاستحبابءو يمكن الحمل أيضا على حاله التعدىءو لعله (عليه السلام)علم ذلكك فأجاب بالإعاده.و مثله فى 


الاخبار غير عزيز. 


و كيف كان فهى قاصره عما قدمنا من الأخبار,مع ما فى روايات عمار من التهافتء.و فى تتمه هذه الروايه ما يؤيد ما قلنا من 
نقض الوضوء بمس باطن الدبر و باطن الإحليل.و العجب مني الصدوق(قدس سره)حيث افتى بمضمون صدر هذه الروايه فى 
المقنع»كما افق بعجزها فى الفقيهء كما سيأتى ذكره ان شاء الله تعالى؛ مع مخالفتها فى الموضعين للأخبار المستفيضه. 


ص 5 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب-78 و ه"-من أبواب أحكام الخلوه. 
1- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-8”-من أبواب أحكام الخلوه. 
*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-٠-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
ع- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


و روايه عيسى بن عبد الله عن أبيه عن جده عن على (عليه السلام) (١)قال:‏ 
0 0 


«قال رسول اللّه(صلى الله عليه و آله):إذا استنجى أحدكم فليوتر بها وترا إذا لم يكن الماء». و ضمير بها يعود إلى أداه الاستنجاء 
المدلول عليها بقوله:«إذا استنجىاو مفهومه عدم اجزاء الاستنجاء بالأحوماد و نحوها م وجود الماء. 
و الأظهر حملها على الاستحباب و أفضليه الماء»و على ذلكك أيضا تحمل 
:. 
مرسله أحمد المرفوعه إلى أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«جرت السنه فى الاستنجاء بثلاثه أحجار أبكار و يتبع بالماء). 
(الثامن) [وجوب الزياده على الثلاه مع عدم النقاء بها] 


«الكاكر الواح خلاات في وجوه لررازه كني لئاز لقي كتادار للحا يها كوا لز ير رادو الوا تاقوا اذى وتكرب لبيك بيع 
حصول النقاء بالأقل» فظاهر المشهور ذلك و قيل بالعدمءو هو المنقول عن المفيد(رحمه اللّه)و اختاره فى المختلف. 


و يدل على المشهور ما قدمنا امن صحاح زراره:الاولى و الثانيه و الرابعه: 

أما الاولى و الرابعه فلتضمنهما للتثليث صريحاءو اما الثانيه فباعتبار صيغه الجمع فى المدر و ما بعده الذى أقله ثلاثه. 
و قوله(عليه السلام)فى روايه العجلى (6): 

١يجزئ‏ من الغائط المسح بالأحجار.). 

وفى مرسله أحمد المتقدمه (2) 

«جرت السنه فى الاستنجاء بثلاثه أحجار أبكار.». و أصاله بقاء المحل على النجاسه حتى يعلم المزيل. 

و يدل على الثانى ما تقدم من حسنه ابن المغيره (2)المتضمنه للانقاء»و موثقه 


ص حور 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب أحكام الخلوه. 
؟-1) المرويه فى الوسائل فى الباب-٠-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
«-”) فى الصحيفه 7“ و 8#" 

*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-9 و ٠”-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب-٠-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
ع- 2) المتقدمه فى الصحيفه 18. 


يونس بن يعقوب ١١)المتضمنه‏ لاذهاب الغائط.و بهما تزول أصاله البقاء المذكوره. 


و عدم دلاله اجزاء عدد خاص أو ما يدل عليه على عدم اجزاء ما دونه.و حكايه الفعل فى صحيحه زراره المضمره (1)لا يقتضى 
الوجوب.و السنه فى صحيحه زراره الاولى و مرسله أحمد ()أعم من الوجوب.و المسأله محل توقف و ان كان القول المشهور 
لا يخلو من رجحانءلأ-ن الطهاره-كما عرفت-حكم شرعى يتوقف على ثبوت سببه.و المتكرر فى الاخبار التثليث و إطلا.ق 
روا ابن المغيره (عاو يونس لها مكن تقييده بتلكك الأخبارءمع ان موود ووانه يوقي الاسعتجاء بالماء:ز اللكري لا تان 
الحمل عليه أيضا.و الاحتياط لا يخفى. 


(التاسع) [هل يجزئ ذو الجهات الثلاث] 

-اختلف الأصحاب-بناء على وجوب التثليث-فى ذى الجهات الثلاث.هل يجزئ عن الثلاثه أم لا؟قولان. 

اختار أولهما العلامه فى جمله من كتبه.و نقله فى المختلف عن ابن البراج»و هو منقول أيضا عن الشيخ المفيدءو اختاره الشهيد و 
المحقق الشيخ على. 

و إلى الثانى ذهب المحقق و جماعه من المتأخرين:منهم-الشهيد الثانى.و كلام الشيخ فى هذا المقام لا يخلو من إجمال و إبهام. 


احتج العلامه فى المختلف على الاجزاءءقال:«لنا ان المراد ثلاث مسحات بحجر كما لو قيل اضربه عشره أسواط.فإن المراد عشر 
ضربات بسوط.و لأن المقصود إزاله النجاسه و قد حصل.و لأنها لو انفصات لا جزأت فكذا مع الاتصالء و اى عاقل يفرق بين 
الحجر متصلا بغيره و منفصلا؟و لأن الثلاثه لو استجمروا بهذا الحجر لااجزأ كل واحد عن حجر واحداانتهى. 


ص :8 


.18 المتقدمه فى الصحيفه‎ )١ -١ 
." المتقدمه فى الصحيفه‎ )75 -١؟‎ 
المتقدمتين فى الصحيفه 7” و ع".‎ )” -* 
.18 المتقدمه فى الصحيفه‎ )6 - 
.58 ه- 0) المتقدمه فى الصحيفه‎ 


لا 


فولةرضكاللدعليه و 1ل0): 


«إذا جلس أحدكم لحاجته فليمسح ثلاث مسحات(١).‏ 


و أتجبت:عن الأثول بأن إزاذه المسحاث من قولنا:(امسحهابثلاثه أحجاز) مجاز البتهءو هو موقوف “على القريئه؛و التشبية نما ذكره 


مردود بالفرق بين قولنا: 


«اضربه عشره أسواط؛و«اضربه بعشره أسواط»فإن قرينه التجوز فى الأول بإراده عشر ضربات ظاهره بخلافها فى الثانىءفالتشبيه غير 


موافق. 


و عن الثانى بأنه مصادره محضهءفإن المقصود إزاله النجاسه على الوجه المعتبر شرعاءلان كلا من النجاسه و الطهاره حكم شرعى 


وعن الشالث بأنه قياس مع وجود الفارق وهو النصءفانه دل على الجواز حال الانفصال دونه حال الاتصال»و الغالب-كما قيل- 
فى أبواب العبادات رعايه جانب التعبد. 


الثانى.على ان فى الاستجمار بالحجر الواحد لواحد أو أكثر لزوم محذور ما تقدم من اشتراط الطهاره فى أحجار الاستجمار. 


و عن الخامس بان الخبر عامى ضعيف لا يقوم حجه.على انه مطلق و الخبر 


ص م 


المتضمن للأحجار مقيدءو المقيد يحكم على المطلق. 
و استند بعض فضلاء متأخرى المتأخرين فى الاستدلال لهذا القول أيضا بحسنه ابن المغيره و موثقه يونس .)١(‏ 


ولا يخفى ما فيه.فان الكلام فى هذه المسأله مبنى على وجوب التثليث كما أشرنا إليه آنفاءو الخبران المذكوران ظاهران فى 
عدمه كما عرفت سابقاءفالقائل به لا بد له من ارتكاب التأويل فى ذينكك الخبرين على وجه يؤولان به إلى اخبار التثليث كما 
وجهناه سابقاءفلا يتم الاستدلال بهما هنا.هذا.و القول بعدم الاجزاء هنا فرع ثبوت التثليث من تلكك الأخبارءو قد عرفت ما فيه. إلا 
ان المشهور ثمه كان لا يخلو من رجحان فهنا كذلككءو إلى ذلكك مال جمله من متأخرى المتأخرين. 


ثم انه هل ينسحب الحكم إلى غير الحجر؟ظاهر المحقق فى المعتبر ذلك و استظهر فى المدارك القطع بعدمه تمسكا بالعموم.و 
لعله الأقرب قصرا للاشتراط -ان تم-على مورده. 


(العاشر)-هل يجب إمرار كل حجر على موضع النجاسه,أم يجزئ التوزيع 


» بمعنى ان يمسح ببعض أدوات الاستنجاء بعض محل النجاسه و ببعض آخر بعضا آخر و هكذا مع حصول النقاء 
بذلكك#قولان:اختار أولهما المحقق فى الشرائعءو ثانيهما فى المعتبرءو اليه مال السيد فى المداركثءقائلا::إذ لا دليل على وجوب 
استيعاب المحل كله بجميع المسحات'انتهى. 


و هذا مبنى على قاعده أصوليه اشتهر البناء عليها فى أمثال ذلككءو هو انه إذا تعلق الطلب بماهيه كليه كفى فى الامتثال الإتيان 
بأى فرد منهاءكما ذكروه فى مواضع من أبواب الفقه.منها-غسل الوجه و اليدين فى الوضوء و غيره.و هو-كما حققه 


ص 6ن 


.18 و‎ ١8 المتقدمتين فى الصحيفه‎ )١-١ 


بعض محدثى متأخرى المتأخرين-محل نظرءقال:«فان بعض الماهيات الكليه تحته افراد تصلح عند العقلاء لأن يتعلق غرض 
فرد مشكوك فيه من إفرادها من غير سؤال و ينسبون فاعله إلى السفهءو هذا نوع من الإجمال منشأه نفس المعنى لا اللفظ»انتهى 


كلامه زيد مقامه.و هو وجيه. 


المورد الثانى فى المحرمات 
اشاره 
و(منها)- 


استقبال القبله و استدبارها بالبول و الغائط 
اشاره 


على المشهورءو لكن هل يحرم مطلقا أو فى الصحراء خاصه و اما فى الدور فالأفضل الاجتناب؟قولان: 
المشهور الأولءو ثقل الثانى عن ظاهر سلار. 


واما مذهب الشيخ المفيد فى هذه المسأله فقد اختلف كلام الأصحاب فى نقله» فحكى عنه فى المعتبر التحريم فى الصحارى و 
الكراهه فى البنيان»و حكى عنه-فى المنتهى و التذكره و الدروس -التحريم فى الصحارى و لم يذكروا الكراهه.و قال فى 
المختلف بعد نقل عباره المقنعه:«و هذا الكلام يعطى الكراهه فى الصحارى و الإباحه فى البنيان»انتهى.و لعل هذا الاختلاف نشأ 
من اختلا.ف الأفهام فى فهم عباره المقنعه حيث قال:«ثم ليجلس و لا يستقبل القبله بوجهه ولا يستدبرهاءو لكن يجلس على 
استقبال المشرق ان شاء أو المغربءإلى ان قال بعد كلام خارج فى البين:فان دخل الإنسان دارا قد بنى فيها مقعد للغائط على 
استقبال القبله أو استدبارها لم يضره الجلوسءو إنما يكره ذلكك فى الصحارى و المواضع التى يتمكن فيها من الانحراف عن 
القبله»انتهى.و حيث كان صدر عبارته محتملا للحمل على التحريم و الكراهه- و لفظ الكراهه أيضا فى عجز عبارته محتمل 
لهماءفإنه كثيرا ما يعبر بالكراهه فى مقام 


ص 1 


التحريم كما هو شائع فى الاخبار-وقع هذا الاختلاف فى نقل مذهبه.مع ان فى انطباق النقول المذكوره مع ذلك نوع اشكال. 
و نقل عن ابن الجنيد استحباب تركك الاستقبال فى الصحراء و لم يذكر الاستدبار و لا الحكم فى البنيان. 
و ذهب جمله من متأخرى المتأخرين:منهم-السيد فى المداركك إلى الكراهه مطلقا. 
ا 
روايه عيسى بن عبد الله الهاشمى عن أبيه عن جده عن على (عليه السلام) (١)قال:‏ 
ا 
«قال لى النبى (صلى الله عليه و آله): 
إذا دخلت المخرج فلا تستقبل القبله و لا تستدبرهاءو لكن شرقوا أو غربوا). 
و مرفوعه محمد فى الكافى (5)قال: 
«سثل أب الحية (علية السلام)ما حد الغائط؟قال:لا تستقبل القبله و لا تستدبرها و لا تستقبل الريح ولا تستديرها). 
و مرفوعه غيك الحميد بن أبئ العلاء أو غيره رفعه (*)قال: 
«سثل الحسن ابن على (عليهما السلام)ما حد الغائط؟قال:لا تستقبل القبله و لد تستد برهاء» و لد تستقبل الريح و له تستدبرها). 
و روى فى الفقيه (ع/مرسلا قال: 
ا 

«نهى النبى(صلى الله عليه و آله) عن استقبال القبله ببول أو غائط». 
و روى فى الكافى (ش)عن على مرفوعا قال: 

ا 
ص 74 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-؟-من أبواب أحكام الخلوه. 
-١‏ ؟) ج ١‏ ص * و فى الوسائل فى الباب-؟-من أبواب أحكام الخلوه. 
*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-؟-من أبواب أحكام الخلوه. 


*- *) ج ١ص 18١‏ و فى الوسائل فى الباب-؟-من أبواب أحكام الخلوه. 
ه- ©) ج ١‏ ص * و فى الوسائل فى الباب-؟ و 0١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


يا غلام أين يضع الغريب ببلدكم؟فقال:اجتنب أفنيه المساجدءو شطوط الأنهار, و مساقط الثمارءو منازل النزالءو لا تستقبل القبله 


بغائط و لا بولءو ارفع ثوبكك وضع حيث شئت.). 

وازوق ميحمل بن إسماعيل قال: 

«دخلت على الرضا(عليه السلام)و فى منزله كنيف مستقبل القبله.» .)١(‏ 

و أنت خبير بان ما عدا الروايه الأخيره ظاهره الدلاله على التحريم كما هو القول الأول الذى عليه المعمول. 


و طعن جمله من متأخرى المتأخرين فى هذه الاخبار-بعد التمسكك بأصاله الجواز-بضعف السند.فحملوها على الاستحباب 
لذلكء.و زاد بعض منهم الطعن أيضا بضعف الدلاله.لاقتران ما ورد من النهى عن الاستقبال و الاستدبار بجمله من النواهى المراد 
بها الكراهه.و زاد آخر أيضا-بعد الاستدلال على عدم التحريم بروايه محمد ابن إسماعيل المذكوره-انه مع قطع النظر عن ذلكك 
فدلاله الأسوامر الوارده فى أخبارنا على الوجوب و النواهى على التحريم ممنوع و ان قلنا ان الأسمر و النهى حقيقه فى الوجوب و 
التحريم»لشيوع استعمال الأول فى الاستحباب و الثانى فى الكراهه على وجه لا يمكن دفعه. 


و يرد على الأول انه لا دليل على التمسكك بهذا الأصل من كتاب و لا سنهءكما بسطنا لكك الكلام عليه فى المطلب الأول من 
المقام الثالث من المقدمه الثالثه (7). 


ويرد على الثانى ان ضعف السند ليس من القرائن الموجبه لصرف اللفظ عن ظاهره. 
ص :6*0 


)١-١‏ رواه صاحب الوسائل فى الباب-؟-من أبواب أحكام الخلوه. 
+ )ف السحيفه ١ع‏ من الجزم الأول. 


و على الثالث ان الاقتران بما هو محمول على الكراهه لو سلم كونه قرينه فإنما يتم فيما لو انحصر الدليل فيما هو كذلككءو هنا قد 
ورد النهى عن ذلك من غير اقتران بشىء فى روايه الهاشمى (1١)و‏ كذا روايه الفقيه (')و لا يخفى على المتتبع كثره ورود 
الأحكام الواجبه من هذا القبيل. 


و على الرابع ان وجود الكنيف فى المنزل كذلك لا يستلزم ان يكون فعله (عليه السلام)لجواز كون البيت ليس له سابقاءو لا 
يستلزم أيضا جلوسه عليه و مع تجويز جلوسه فيمكن الانحراف. 


و على الخامس انه بمكان من الضعف الشديدءو المخالفه لآيات الكتاب المجيد كما أوضحناه فى المقدمه السابعه 0)بأتم 
ناؤءق شدونا منه الجراتب و الآر كانه 

فوائد 

(الأولى) [تعلق حكم الاستقبال و الاستدبار بالبدن أو العوره] 


-الظاهر-كما استظهره جمله من الأصحاب-تعلق حكم الاستقبال و الاستدبار بالبدن كملا كما هو المتعارف.دون مجرد العوره 
حتى لو حرفها زال المنع خلافا للبعض. 


(الثانيه) [لحوق حال الاستنجاء بحال التخلى فى الحكم] 


-الظاهر إلحاق حال الاستنجاء بذلكك» 


0 
لروايه عمار الساباطى عن أبى عبد اللّد(عليه السلام) (ع)قال: 


«قلت له:الرجل يريد ان يستنجى كيف يقعد؟قال: كما يقعد للغائط.). 


(الثالثه) [التشريق و التغريب بالبول و الغائط] 


لا 
-انه على تقدير القول بالتحريم فهل الأ-مر بالتشريق و التغريب فى روايه عيسى بن عبد الله الهاشمى (ش)على الوجوب أو 
الاستحباب؟وجهان يلتفتان 


6١: ص‎ 


."4 المتقدمه فى الصحيفه‎ )١ -١ 
."4 ؟) المتقدمه فى الصحيفه‎ -١ 


# "0 فى الصحيفه ١١8‏ من الجزء الأول. 
ع- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-/ا-من أبواب أحكام الخلوه. 
ه- 0) المتقدمه فى الصحيفه 9". 


إلى ان المراد بالقبله هنا هى ما يجب التوجه عند العلم و لو فى أثناء الصلاه إليهاءأو ما لا تجب إعادتها بعد التوجه إليها بناء على 
ظن كونها قبله. 


و بالثانى صرح بعض المحققين»و يخدشه ان الحديث الذى اعتمده دليلا على ذلك-و هو 
قوله(عليه السلام) :)١(‏ 

«ما بين المشرق و المغرب قبله). -محمول على الناسى»كما يفصح عنه صحيح معاويه بن عمار » 
و ما ورد أيضا (؟)ان 


«من بال حذاء القبله ثم ذكر فانحرف عنها إجلالا للقبله. الحديث»فان ظاهره بشعر بالاكتفاء بانحراف ما يخرج به عن محاذاتهاءو 
عيفد فيمكن ان يقال :المراه بالتشريق .و التغريي" الئل عن القبلة.ذات اليمين أو ذات الإسار لادالفوجه إلى هه المشرق و 
المغذب الاعتداليين. 


(الرابعه) [اشتباه القبله] 


-انه على تقدير القول بالتحريمءلو اشتبهت القبله قيل:وجب الاجتهاد فى تحصيلها من باب المقدمهءفإن حصل شيئا من الأمارات 
بنى عليه و إلا انتفى التحريم أو الكراهه.و استقرب السيد فى المداركك احتمال انتفائهما مطلقاءللشكك فى المقتضى و الظاهر ان 


وجه قربه ان مقتضى 

صحيحه ابن سنان ()-الداله على ان 

«دكل شىء فيه حلال و حرام فهو لك حلال حتى تعرف الحرام بعينه فتدعه). و نظائرها-ذلك. 
[ما يحرم الاستنجاء به] 


اشاره 


و(منها)-الاستنجاء بالروث و العظم و المطعوم و المحترمءو منه-التربه الحسينيه على مشرفها أفضل التحيهءو القرآنءو ما كتب فيه 
شىء من علوم الدين»كالحديث و الفقه»و ههنا مقامان: 


ص :57 


)١ -١‏ فى صحبيحى زراره و معاويه بن عمار المروبين فى الوسائل فى الباب-١-‏ من أبواب القبله.و فى الأول اضافه١‏ كله). 


1- 1) فى روايه محمد بن إسماعيل المرويه فى الوسائل فى الباب-؟-من أبواب أحكام الخلوه. 
-٠‏ ") المرويه فى الوسائل فى الباب-*-من أبواب ما يكتسب به من كتاب التجاره و فى باب«حكم السمن و الجبن و غيرهما إذا 
علم انه خلطه حرامامن أبواب الأطعمه المحرمه. 


[عله التحريم] 
اشاره 


(أحدهما)-تحريم الاستنجاء بهذه الأشياءءأما الثلاثه الأول منها فظاهر العلامه فى المنتهى دعوى الإجماع على حرمه الاستنجاء 
بهاءلكنه فى التذكره احتمل الكراهه فى الأولين منهاءو بذلكك صرح المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحر العاملى فى كتاب 
الوسائل»حيث قال:«باب كراهه الاستنجاء بالعظم و الروث» (1)و فى المعتبر صرح بالإجماع على التحريم فيهما. 


و يدل على التحريم فيهما 
: 
روايه ليث المرادى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7اقال: 


53 اله الرجل بالعظم أو البعر أو العود.فقال:اما العظم و الروث فطعام الجنءو ذلكك مما اشترطوا على رسول 
الله(صلى الله عليه و آله) فقال:لا يصلح بشىء من ذلكك). 


و قال في الفقيه له يجور الاستنجاء بالروث و العظمءلان 


0 0 0 
وفد الجان جاؤوا إلى رسول اللّهاصلى الله عليه و آله)فقالوا:يا رسول الله متعناءفأعطاهم الروث و العظمءفلذ لكك لا ينبغى ان 


يستنجى بهما). 
واما الثالث فالذى ورد منه فى الأخبار الخبزء كما روى فى عده من كتب الأخبار:متها- 


الكافى»و روى فيه (؟)عن عمرو بن شمر قال: 
:. 
«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول فى حديث:ان قوما أفرعت عليهم النعمه و هم أهل الثرثار (هافعمدوا إلى مخ الحنطه 


فجعلوه خبزا هجأءو جعلوا ينجون به صبيانهم» 
ص عر 


)١-١‏ وهو الباب-8”-من أبواب أحكام الخلوه. 

؟-1) المرويه فى الوسائل فى الباب-8”-من أبواب أحكام الخلوه. 

-") ج ١ص ٠١‏ و فى الوسائل فى الباب-ه"-من أبواب أحكام الخلوه. 

ع ع) ج 7ص 128 و فى الوسائل فى الباب-٠*-من‏ أبواب أحكام الخلوهءو فى الباب -8/ا-من أبواب آداب المائده. 

ه- ) قال في بيان ال لامر نهرءو هجأ من هحأ كمنع إذا سكن جوعه و ذهبء و ينجون اى يستنجونءو الأسف 
السخطءقال الله تعالى:٠‏ فَلَمَا آسَفُونا انتَقَمْنا مِنْهُمْ » و الأضعاف هو جعل الشىء ضعيفا أو مضاعفاءو لعل الأول أظهر إلا ان الثانى 


انسب بكلادم المرأه و قوله(عليه السلام):الهمادونعليهماو ذلك لأننهم لما اعتمدوا على النهر ضاعف الله لهم النهرءو حبس 
عنهم القطر و الزرع ليعلموا ان النهر لا يغنيهم عن اللّه تعالى و ان الاعتماد على اللّه»انتهى(منه رحمه اللّه). 


حى اح من لخي متوال ال عر يضر وول امالك و زا ابران وجي لقال اناك بسي هال وريد م القرا درولا 
تغيروا ما بكم من نعمهءفقالت له:كأنكك تخوفنا بالجوعءاما ما دام ثرثارنا يجرى فإنا لا نخاف الجوع.قال فأسف الله و أضعف لهم 
الثرثار و حبس عنهم قطر السماء و نبت الأ-رضءفاحتاجوا إلى ذلكك الجبلءو انه كان ليقسم بينهم بالميزان». و يدل على ذلكك 
الأخبار المستفيضه بإكرام الخبز و النهى عن إهانته. 


و اما ما عداه من المطعوم فاستدل عليه بان طعام الجن منهى عنه.فطعام أهل الصلاح بطريق اولى.و لا يخفى ما فيه. 
و ظاهر بعض محدثى متأخرى المتأخرين تخصيص التحريم هنا بالخبز خاصه. 

نعم يدل على ذلكك 

ما رواه فى كتاب دعائم الإسلام (١)قال:‏ 


قد ذكره شيخنا المجلسى(قدس سره)فى كتاب البحار و نقل عنه ما تضمنه من الاخبارءإلا انه قال-بعد ذكر مصنفه و بيان بعض 


أحواله- ما صورته:«و اخباره تصلح للتأييد و التأكيد»انتهى. 


واما المحترم كالتربه المشرفه فلا ريب فى وجوب !إكرامها و تحريم إهانتها من حيث كونها تربته(عليه السلام)بل لا يبعد-كما 
ذكره بعض أصحابنا-الحكم بكفر المستعمل لها من تلكك الحيثيه. 


ص عع 


.118 ص١ ج‎ 0-١ 


[وجوب إكرام التربه المشرفه و حرمه إهانتها] 


و مما يؤيد هذا المقام-و يدخل فى سلكك هذا النظام و ان طال به زمام الكلامء إلا ان فيه-زياده على ما ذكرنا-نشر فضيله من 
فضائله(عليه السلام)- 


لا 
ما رواه جمله من مشايخنا عطر الله مراقدهم عن الشيخ(قدس سره)فى كتاب الأمالى (١)بسنده‏ فيه عن أبى موسى بن عبد 


العزيزءقال: 


«لقينى يوحنا بن سراقيون النصرانى المتطبب فى شارع أبى أحمدءفاستوقفنى و قال لى:بحق نبيكك و دينكك من هذا الذى يزور 
قبره قوم منكم بناحيه قصر ابن هبيره؟من هو من أصحاب نبيكم؟قلت:ليس هو من أصحابهءهو ابن بنته.فما دعاك إلى المسأله 
عنه؟فقال:له عندى حديث طريف.فقلت:حد ثنى به.فقال:وجه إلى سابور الكبير الخادم الرشيدى فى الليل فصرت اليهءفقال 
لى:تعال معى»فمضى و انا معه حتى دخلنا على موسى بن عيسى الهاشمىءفوجدناه زائل العقل منكبا على و سادهءو إذا بين يديه 
طشت فيه حشو جوفهءو كان الرشيد استحضره من الكوفهءفاقبل سابور على خادم كان من خاصه موسىءفقال له:ويحكك ما 
خبره؟فقال: أخبرك انه كان من ساعه جالسا و حوله ندماؤه و هو من أصح الناس جسما و أطيبهم نفساءإذ جرى ذكر الحسين ابن 
على (عليهما السلام)قال يوحنا:هذا الذى سألتكك عنه.فقال موسى:ان الرافضه لتغلوا فيه حتى انهم-فيما عرفت-يجعلون تربته دواء 
يتداوون به.فقال له رجل من بنى هاشم كان حاضرا:قد كانت بى عله غليظه فتعالجت لها بكل علاج فما نفعنى حتى وصف لى 
ان آخذ من هذه التربه.فأخذتها فنفعنى اللّه بها و زال عنى ما كنت أجده.قال:فبقى عندك منها شىء؟قال:نعم.فوجه فجاء بقطعه 
منها فناولها موسى بن عيسىءفأخذها موسى فاستدخلها دبره استهزاء بمن يتداوى بهاءو احتقارا و تصغيرا لهذا الرجل الذى هذه 
تربته»يعنى الحسين (عليه السلام)فما هو إلا ان استدخلها دبره حتى صاح:النار النار»الطشت الطشتءفجئناه بالطشت فاخرج فيه 


ص رذارا 


.707 فى الصحيفه‎ )١-١ 


ما ترى»فانصرف الندماء و صار المجلس مأتماءفاقبل على سابور فقال:انظر هل لكك فيه حيله؟فدعوت بشمعه فنظرت فإذا كبده و 
طحاله و رئته و فؤاده خرج منه فى الطشتءفنظرت إلى أمر عظيمءفقلت:لا أجد إلى هذا صنعا إلا أن يكون عيسى الذى كان 
بحيى الموتى.فقال لى سابور:صدقت و لكن كن ههنا فى الدار إلى ان يتبين ما يكون من امره»فبت عندهم و هو بتلكك الحال ما 
رفع رأسه»فمات فى وقت السحر.قال محمد بن موسى:قال لى موسى بن سريع:كان يوحنا يزور قبر الحسين(عليه السلام)و هو 
على دينهءثم أسلم بعد هذا و حسن إسلامه). 


واما القرآن العزيز وما كتب عليه شىء من أسمائه تعالى»فلما مر من وجوب صونهما عمن ليس بطاهرءفعن ملاقاه النجاسه 
بطريق اولى.و لظاهر قوله تعالى: 


« فى ص كو 1 مَوْفْوعَهِ مُطهرَهِ ) 0١0و‏ قوله:١»‏ دلوا ك1 ة ا 
لا 
و ل ا اما ا ا 0 تعالى:1 وَ مَنْ يُعَظَمْ شار الل واو ان لا 


نحا القولةة: لا لوا لاون الله لكو تردد فيه بعض محققى متأخرى المتأخرين و جعل التحريم احتمالا قويا. 
[هل يطهر المحل بالاستنجاء بما يحرم الاستنجاء به؟] 


و(ثانيهما)-انه مع الاستنجاء بما ثبت تحريم الاستنجاء به هل يطهر المحل و ان أثم بالاستعمالء أو لا يطهر؟قولانءو إلى الأول 
ذهب العلامه فى المنتهى و المختلف و التذكره و القواعد.و إلى الثانى ذهب الشيخ و ابن إدريس و المحقق. 


و ظاهر شيخنا الشهيد الثانى فى الروض التفصيل فى ذلكك بين ما يوجب استعماله الحكم بكفر فاعلهكاستعمال التربه الحسينيه و 
المكتوب عليه شىء من أسماء الله تعالى؛ أو العلم كالحديث و الفقه عالما و عامداءفلا- يتصور الطهاره به حينئذو بين ما لا 
يوجب إلا مجرد الاثم كالمطعوم و العظم و الروث, أو لا يوجب شيئا كاستعمال التربه و ما عليه 


ص ين 


ا سور عيش الآ 1836 
؟- 7) سوره البينه الآيه ". 
") سوره الحج الآيه 7". 
ع ع) سوره المائده الآيه ؟. 


شىء من أسماء الله تعالى جهلاءفيطهر و ان اثم فى الأول. 

: 
احتج الشيخ (رحمه الله)بآن النهى يدل على الفساد.و زاد المحقق التمسكك باستصحاب المنع حتى يثبت رفعه بدليل شرعى. 
وود الأول بأنه-على تقدير تسليمه-مخصوص بالعبادات.و الثانى بأن الاستصحاب مرتفع بعموم ما دل على الاكتفاء بالإنقاء. 


و المسأله محل توقفءينشأ من ان الطهاره حكم شرعى يتوقف على استعمال ما جعله الشارع مطهراءو هذه الأشياء مما قد نهى 
الشارع عن الطهاره بهاءو ظاهر ذلكك عدم وقوع التطهير بها.و حديث الإنقاء (١)لا‏ عموم فيه على وجه يشمل محل 
النزاع»)لاحتمال بل ظهور ان يكون معنى قول السائل:«هل للاستنجاء حد؟»انه هل يتقدر بعدد مخصوص أو كيفيه 
مخصوصه؟فقال(عليه السلام):«لا بل حده النقاء» بمعنى انه لا يتقدر بشىء من ذلككءو انما الحد نقاء المحل من النجاسه بأى 


عدد اتفق و على اى كيفيهءو اما بيان المطهر فلا تعرض له فيه بوجهءفيرجع إلى ما ثبت كونه مطهرا. 
و لقوله(عليه السلام)فى روايه ليث المتقدمه (5): 
برلا يصلح بشىء من ذلكك). 


و من احتمال بل ظهور كون النهى عن استعمال هذه الأشياء إنما هو من حيث الاحترام لا من حيث عدم الصلاحيه للتطهير.و 
حينئذ فلا ينافى حصول التطهير بها و ان أثم بالاستعمال. 


و تحقيقه ان النهى فى غير العبادات ان توجه لشىء من حيث عدم صلاحيه المنهى عنه لترتب الحكم عليه»كالنهى عن بيع 
الخمر-مثلا-و نجس العينءو النهى عن نكاح المحارم و نحو ذلك كان موجبا للفساد و البطلانءو ان توجه من حيث أمر خارج 


عن ترتب الحكم على المنهى عنه مفارق من زمان مخصوص أو حال مخصوصه 
ص :/517 


1/8 وهو حسن ابن المغيره المتقدم فى الصحيفه‎ )١ -١ 
؟5-5) فىا لصحيفه رذ‎ 


أو نحو ذلك كالنهى عن البيع وقت النداءءفلا وجه للإبطال بل غايه النهى التأثيم خاصه.و من الظاهر ان توجه النهى هنا إنما هو 
من جهه الاحترام الذى هو أمر خارج و صفه مفارقه للاستنجاء بتلكك الأشياء»كما يأتى مثله فى الاستنجاء بل إزاله النجاسه مطلقا 
بالماء المغصوب.فإنه لا ريب فى طهاره المحل به و ان اثم من حيث التصرفء و ما ذاكك إلا من حيث كون صفه الغصب أمرا 
خارجاء بخلاف الاستنجاء بالنجس و إزاله النجاسه بالماء النجسءفإنه من حيث عدم صلاحيه تلكك الأشياء من حيث هى للإزاله 
فلا يطهر المحل بها.و هذا الوجه لا يخلو من قوه لو كان الوارد فى النص مجرد النهى.لكن قوله 


فى روايه ليث 02): 

رلا يصلح بشىء من ذلكك). ظاهر فى لم الاجزاء.و الروايه و ان كانت ضعيفه الستك إلا انها مجبوره بعمل الأصحاب» و الأمران 
اصطلاحيانءو لا ترجيح لأحدهما على الآخر.و اما عندنا فالأمر أهون من ذلكك. 

(فرع) [هل بحرم تنجيس العظم و الروث؟] 


لريب ان تحريم الاستنجاء بتلكك الأشياء المحترمه إنما هو من حيث إهانتها بالإيقاع فى النجاسه.و حينئذ فيحرم تنجيسها 
مطلقاءو مثل ذلكك القول فى الخبز لحديث أهل الثرثارءفيحرم تنجيسه أيضا بغير الاستنجاء.و لا يبعد انسحاب ذلكك فى باقى 
المطعومات:لاستلزام ذلكك كفر النعمه و عدم شكرهاءو لفحوى أحاديث استحباب أكل المتساقط من الخوانءو اخبار استحباب 
لعتى الأصابع بعد الأكل. 


لكن يبقى الكلا-م فى مثل العظم و الروث على القول بتحريم الاستنجاء بهماءهل يحرم تنجيسهما أم لا؟لم أقف فى ذلكك لأحد 
من أصحابنا فى الكتب الاستدلاليه على كلام إلا لشيخنا البهائى(قدس سره)فى أجوبه مسائل الشيخ صالح الجزائرى» حيث قال- 
بعد قول النائز #مسالهالققهاء (رَضوَان الله عليهم)قالوا:لا تستجمر بالعظم و الروث.فهل يحرم أصابتهما بغير استجمار أم لا؟-ما 


صورته:«الجواب- 
ص :5 


.5# المتقدمه فى الصحيفه‎ )١-١ 


و الثقه بالله وحده-النهى عن الاستجمار بهما معلل بكونهما طعام الجن (١)و‏ فى خبر آخر عن النبى(صلى اللّه عليه و آله)التعليل 
بأنهما لا يطهران (5)و قد يتراءى من التعليل الأول تحريم تنجيسهما و لو بغير الاستنجاء»:لكن احتمال كون تحريم الاستنجاء بهما 
لتحقيرهما التام-بإمرارهما على المخرج مع التنجيس لا لأحدهما فقط-يعطى جوز التنجيس بغير الاستنجاءءسيما مع انضمام 
أصاله براءه الذمه من المؤاخذه عليه.و أيضا فلعل النهى عن استعمالهما إنما هو لمجرد كون طعام الجن غير مطهر لا للاحترام 
كما يظنءو إلى هذا يشير التعليل الثانى؛و هو يعطى جواز التنجيس بغير الاستنجاء و ان النهى عن استعمالهما لعدم إفادتهما 
التطهيرءإلى ان قال:و قد يستفاد عدم كونهما مطهرين من روايه ليث المرادى عن الصادق(عليه السلام) (/الناطقه بعدم 
صلاحيتهما للاستنجاء و كيف كان فالأظهر عدم التوقف فى جواز تنجيسهما بغير الاستنجاء كما ان الأظهر أن الاستنجاء بهما لا 
يفيد طهاره المحل كما هو مذهب السيد و الشيخ و المحقق و ان قال مشايخنا المتأخرون بطهاره المحل بهما.و لتحقيق الكلام 
محل اخبرواتتهى كلاهدا (قدس سرة): 


0 
و أقول:ما نقله(قدس سره)من الخبر عنه(صلى الله عليه و آله)بأنهما لا يطهران لم أقف عليه بعد التتبع للاخبار.نعم نقله العلامه 


قن النذ كرديو لآ بعد اق كوت فقن طرق البكالفية [#اكباقه عليه بعقى متاخرى المتاخرن. 
ص :5894 


.6* فى روايه ليث المرادى و مرسله الفقيه المتقدمتين فى الصحيفه‎ )١-١ 

-١‏ 1) رواه الدارقطنى عن أبى هريره عنه(ص)كما فى منتقى الاخبار لابن تيميه على هامش نيل الأوطار ج ١‏ ص شاءو لم يرد 
هذا التعليل بن طرقنا. 

*-”) المتقدمه فى الصحيفه 6#. 

*- ©) رواه الدارقطنى عن أبى هريره عنه«(ص)كما فى منتقى الاخبار لابن تيميه على هامش نيل الأوطار ج ١‏ ص ذاءو لم يرد 
هذا التعليل بن طرقنا. 


المورد الثالث فى المستحبات 


اشاره 
و(منها)- 
ستر البدن كملا فى الغائط 


0 
بان يبعد المذهب أو يدخل بيتا أو يلج حفيرهءتأسيا بالنبى(صلى الله عليه و آله)فإنه لم ير على غائط قطء 


و قال(عليه السلام): 


«من اتى الغائط فليستتر). روى ذلكك شيخنا الشهيد الثانى فى شرح النفليه )١(‏ 

:. 
وروى البرقى فى المحاسن (؟)عن حماد بن عثمان أو ابن عيسى عن أابى عبد الله(عليه السلام)قال: 
١قال‏ لقمان لابنه:إذا سافرت مع قومءإلى ان قال:و إذا أردت قضاء حاجتكك فابعد المذهب فى الأرض». 
و(منها)- 
ارتياد موضع مناسب للبول لمزيد الاحتياط فى التوقى عنه 


بالجلوس فى مكان مرتفع أو ذى تراب كثير»فإنه من فقه الرجل؛ 
" 
ففى روايه عبد الله ابن مسكان عن الصادق(عليه السلام) ()قال: 


0 0 
«كان رسول اللّهاصلى الله عليه و آله)أشد الناس توقيا للبول»حتى انه كان إذا أراد البول عمد إلى مكان مرتفع من الأرض أو 


مكان يكون فيه التراب الكثير كراهيه ان ينتضح عليه). 


0 
و فى روايه السكونى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 


0 0 
اقال وسول اللملاساق: الله علدو النايمن فله النصل انعركاة عوفيعا لبر لف 
و مثل ذلكك فى روايه الجعفرى عن الرضا (عليه السلام) (2). 
و(منها)- 


التسميه 9 الدعاء 


عند دخول المخرج و الخروج منه بالمأثورءو الدعاء حال النظر إلى ما يخرج منهءو حال الغسل. 


)١ -١‏ ص 1 و فى الوسائل فى الباب-*-من أبواب أحكام الخلوه.و قوله:«ذلكك» إشاره إلى الفعل و القول. 
؟-1) فى الصحيفه 7078و فى الوسائل فى الباب-5-من أبواب أحكام الخلوه. 

*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-؟77-من أبواب أحكام الخلوه. 

ع- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-؟7-من أبواب أحكام الخلوه. 

ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب-؟7-من أبواب أحكام الخلوه. 


و يدل على ذلك 


روايه معاويه بن عمار (١)قال:‏ 


0 10 0 
«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول:إذا دخلت المخرج فقل:سم الله و بالله»اللهم إنى أعوذ بكك من الخبيث المخبث الرجس 


النجس الشيطان الرجيم.فإذا خرجت فقل:بسم الله و الحمد لله الذى عافانى من الخبيث المخبث و أماط عنى الأنذى.و إذا 
توضأت فقل: 

. . 
اشهد ان لا إله إلا الله.اللهم اجعلنى من التوابين واجعلنى من المتطهرينءو الحمد لله رب العالمين). 


و روايه أبى بصير عن أحدهما(عليهما السلام) (')قال: 


0 0 
«إذا دخلت الغائط فقل:أعوذ باللّه من الرجس النجس الخبيث المخبث الشيطان الرجيم.و إذا فرغت فقل:الحمد لله الذى عافانى 


من البلاء و أماط عنى الأذى). 


لا 
و صحيحه القداح عن أبى عبد الله(عليه السلام)عن آبائه عن على (عليهم السلام) (*) 


0 
«انه كان إذا خرج فخ الخلكو فال الحبد للهالذى وق لدقةى أشن قوته فى جسدى و اخرج عنى أذاهءيا لها نعمه: ثلاثا». 
وما رواه فى الفقيه مرسلا (5)قال: 


0 0 
«كان رسول الله(صلى الله عليه و آله) إذا أراد دخول المتوضأ قال:اللهم إنى أعوذ بكك من الرجس النجس الخبيث المخبث 


الشيطان الرجيمءاللهم أمط عنى الأذى و أعذنى من الشيطان الرجيم.و إذا استوى جالسا للوضوء قال:اللهم أتضيعق الذي و 
الأذى و اجعلنى من المتطهرين.و إذا تزحر قال:اللهم كما أطعمتنيه طيبا فى عافيه فأخرجه منى خبيثا فى عافيه. 


و كان على (عليه السلام) يقول: 

ما من عبد إلا و به ملك موكل يلوى عنقه حتى ينظر 

6١٠:١ ص‎ 

)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب أحكام الخلوه. 
؟-1) المرويه فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب أحكام الخلوه. 
*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب أحكام الخلوه. 


*- ©) ج ١‏ ص 18 و فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب أحكام الخلوه.ما عدا قوله:و كان على(عليه السلام)يقولءإلى قوله:و 


جنبنى الحرامءفإنه رواه فى الباب -8١-من‏ تلكك الأبواب. 


إلى حدثهءثم يقول له الملكك:يا ابن آدم هذا رزقكك فانظر من أين أخذته و إلى ما صار فينبغى للعبد عند ذلكك ان يقول:اللهم 
ارزقنى الحلال و جنبتنى الحرام»إلى ان قال: 


0 0 
و كان(عليه السلام)إذا دخل الخلاء يقول:الحمد لله الحافظ المؤدى.فإذا خرج مسح بطنه و قال:الحمد لله الذى اخرج عنى أذاه 


وأبقى فى قوته.فيا لها من نعمه لا يقدر القادرون قدرها». 


وفى روايه عبد الرحمن بن كثير فى حكايه وضوء أمير المؤمنين (عليه السلام) (1)قال: 


ثم استنجى فقال:اللهم حصن فرجى و أعفه و استر عورتى و حرمنى على النارا. 


و(منها)- 

التقنع 

»لما 
ل 

فى مرسله البرقى عن ابن أسباط أو رجل عنه عمن رواه عن ابى عبد الله(عليه السلام) ل5) 
لا لا 


«انه كان إذا دخل الكنيف يقنع رأسه و يقول سرا فى نفسه:بسم الله و بالله.الحديث». الى آخر ما تقدم فى روايه نويه ب 
مان 


وروى فى الفقيه مرسلا 0')قال: 


لا لا لا 


سرحا بغير حسابءو اجعلنى لكك من الشاكرين فيما تصرفه عنى من الأ-ذى و الغم الذى لو حبسته عنى هلكتءلكك 
الحمد»اعصمنى من شر ما فى هذه البقعه و أخرجنى منها سالماءو حل بينى و بين طاعه الشيطان الرجيم). 


1 1 
و فى كتاب مجالس الشيخ (5)و فى كتاب المكارم (ه)فى وصيه النبى(صلى الله عليه و آله)لأبى ذر(رضى الله عنه)قال: 


1 
«يا أبا ذر استحى من الله.فانى-و الذى 


6١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 

؟-1) المرويه فى الوسائل فى الباب-”-من أبواب أحكام الخلوه. 

*- ") ج ١‏ ص 17 و فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب أحكام الخلوه. 

*- *) فى الصحيفه 78و فى الوسائل فى الباب-”-من أبواب أحكام الخلوه. 


ه- 0) فى الصحيفه .12٠‏ 


نفسى بيده-لا ظل حين اذهب إلى الغائط متقنعا بثوبى استحياء من الملكين الذين معى). 
و(منها)- 
تغطيه الرأس 


»و لم أقف فيه على خصوص خبر سوى اخبار التقنع»و من الظاهر مغايرته له.نعم قال الشيخ المفيد:«و ليغط رأسه ان كان مكشوفا 
ليأمن بذلكك_من عبث الشيطان و من وصول الرائحه الخبيثه إلى دماغه؛و هو سنه من سنن النبى(صلى الله عليه و آله)و فيه إظهار 
الحياء من الله لكثره نعمه على العبد و قله الشكر منهاو فيه دلاله على ورود النص بهءو ليس ببعيد ان المراد به التقنع؛ لمناسبه 
التعليل الأخير له»دون مجرد التغطيه.و قال الصدوق فى الفقيه (١):«ينبغى‏ للرجل إذا دحل الخلاء ان يغطى رأسه إقرارا بأنه غير 
مبرئ نفسه من العيوب)انتهى و فيه أيضا ما احتملناه فى سابقه. 

و(منها)- 

تقديم الرجل اليسرى فى الدخول و اليمنى فى الخروج 


عكس المسجد.و لم أقف فيه على نص لكن الصدوق ذكره فى الفقيه»و الظاهر ان مثله من أرباب النصوص لا يذكر ذلكك إلا 
عن نص بلغه فيه.و ربما ظهر من بعض الأصحاب اختصاص الحكم بالبنيانءنظرا إلى ان مسمى الدخول و الخروج لا يصدق فى 
غيره لكن صرح العلامه بأن الأقرب عدم الاختصاصءفيقدم اليسرى إذا بلغ موضع جلوسه فى الصحراء و إذا فرغ قدم اليمنى.و 
وافقه الشهيد الثانى»فقال:«ان الأصح عدم الاختصاص بالبنيان»قال فى المعالم بعد نقل ذلك عنهما:«و التحقيق ان الترجيح هنا 
موقوف على اعتبار المأخذ.فإن كان هو التوجيه الذى حكيناه فلا بأس بعدم الاختصاص'انتهى.و هو كذلك. 


و(منها)- 


مسح البطن بعد الخروج 


»كما تقدمت الدلاله عليه ف كلام 
ص 00 


.17 ج اص‎ 0-١ 


الققيه نقلة عن الأمي ر(ضلوات الله غليه) 130 
و(منها)- 


التسميه عند التكشف للبول 


لما رواه فى الفقيه (7)مرسلا عن الباقر(عليه السلام)و فى ثواب الأعمال (/مسندا عن الصادق عن آبائه عن على (عليهم 
السلام)قال: 
ِ 

«إذا انتكشف أحدكم لبول أو لغير ذلكك فليقل:بسم الله» فان الشيطان يغض بصره عنه حتى يفرغ). 
و(منها)- 
ان لا يقطع فى الاستجمار [إلا على وقر] 
بالأحجار و شبهها و ان نقى المحل إلا على وترء 

, : 
لقوله(صلى الله عليه و آله)فى روايه عيسى بن عبد الله الهاشمى المتقدمه: 
«إذا استنجى أحدكم فليوتر بها وترا إذا لم يكن الماء» (5). قال فى المعتبر:«و الروايه من المشاهير»انتهى. 


و(منها)- 


الاستبراء 


اشاره 


على المشهورءخلافا لظاهر الشيخ 8 الاستبصار» نستئد! إلى 
لا 
صحيحه حفص بن البخترى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (8) 
«فى الرجل يبول؟قال ينتره ثلاثاءثم ان سال حتى يبلغ الساق فلا يبالى). 


«قلت لأبى جعفر(عليه السلام):رجل بال و لم يكن معه ماء؟قال: 


يعصر أصل ذكره إلى طرفه ثلاث عصرات و ينتر طرفه»فان خرج بعد ذلكك شىء فليس من البول و لكنه من الحبائل». 
ص :65 


)١ -١‏ فى الصحيفه 7ه. 

١-؟)‏ ج ١‏ ص 18 و فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب أحكام الخلوه. 
*- ”) فى الصحيفه 4. 

*- ع) رواه صاحب الوسائل فى الباب-9-من أبواب أحكام الخلوه. 

ه- 5) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 

ع- #) المرويه فى الوسائل فى الباب-١١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


و فيه نظرءفان المستفاد من الآيات و الأخبار التى قدمناها فى المقدمه السابعه (١)انه‏ لا خصوصيه فى ذلكك بصيغه(افعل)بل كل 
ما دل على الطلب و اراده الفعل-سواء كان بالصيغه المشار إليها أم لا-فإنه للوجوب إلا مع قيام القرينه على خلافه. 

0 
وقال شيخنا البهائى(رحمه الله)افى كتاب الحبل المتين بعل نقل صحيحه حفص: 


«و قوله(عليه السلام)فى الحديث التاسع:ينتره ثلاثا.مما استدل به الشيخ فى الاستبصار على وجوب الاستبراءءو الذى يظهر من 
واجباةانقهى.لكثه(ربخمه الله)اكتن قي حاشيه الكتاب على قوله: 


مما استدل به الشيخ-ما صورته:«و هو يتوقف على كون المضارع المطلوب به الفعل كالأمر فى الوجوبءو الظاهر انه 
كذ لكتث)انتهى. 


و ظاهر المحقق الشيخ حسن فى كتاب المعالم المناقشه فى اسناد الوجوب إلى الشيخ مستندا إلى استعمال الشيخ لفظ الوجوب- 


فى غير موضع-فيما هو أعم من الواجب و المندوبءثم قال:«و كيف كان فالوجوب لا وجه له). 

و أورد عليه ان هذا الاستعمال غير متعارفءو لعله كان فى تلكك المواضع مع القرينه»و لا قرينه هنا. 
و مما يدل بظاهره على عدم الوجوب 

صحيحه جميل عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 

«إذا انقطعت دره البول فصب الماءا). 

قيل:و أقله اباحه تعقيب الصب للانقطاع بغير مهله. 


و فيه ان افاده التعقيب بغير مهله إنما هو للفاء العاطفهءو اما الفاء الجزائيه فالأكثر على عدم إفادتها ذلكك.لصحه قولنا:ان يسلم زيد 


فهو يدخل الجنه. 
ص :660 


11) فى الصحيفه 19أ من الجرء الأول 
؟-1) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


و حينئذ فلا دلاله فى الروايه على التعقيب بغير مهله. 
وروايه داود الصرمى (١)قال:‏ 
«رأيت أبا الحسن الثالث(عليه السلام) يبول غير مره و يتناول كوزا صغيرا و يصب عليه الماء من ساعته). 


و يمكن ان يقال:انه لا دلاله فيه على الفوريه على وجه ينافى الاستبراء»إذ لا مده له ينافيهاءبل الظاهر ان مراد الراوى هو الاخبار 
عنه(عليه السلام) بأنه كان يبادر الى الاستنجاء من البول من ساعتهءو لا يتركه إلى وقت آخر كسائر الناس فى تلكك 
الأوقاتءفإنهم كانوا ينشفون المخرج بتراب و نحوه إلى وقت الصلاه.كما يستفاد من الأسئله المتكاثره فى الأخبار عن نسيان 
الاستنجاءءكما تقدم شطر منها.نعم يظهر ذلكك من 


روايه روح بن عبد الرحيم 2')قال: 


1 
«بال أبو عبد اللّه(عليه السلام) و انا قائم على رأسه و معى اداوه أو قال كوزءفلما انقطع شخب البول قال بيده هكذا الى فناولته 


الماء فتوضاً مكانه). 


ثم انه قد اختلفت عبارات القوم فى بيان كيفيته.فقال الشيخ المفيد فى المقنعه «انه يمسح بإصبعه الوسطى تحت أنثييه إلى أصل 
القضيب مرتين أو ثلاثاءثم يضع مسبحته تحت القضيب و إبهامه فوقه و يمرهما عليه باعتماد قوى من أصله إلى رأس الحشفه 
مرتين أو ثلاثاء ليخرج ما فيه من بقيه البول). 


وقأل الع فى الهاي انه ممشع تيطع :عند ايخرع النر إلى الل اللشريي كلانه مراكةر مدن المبيفة نا اللقسميةر 
ينتره للاث مرات)». 


و قال فى المبسوط-على ما نقله عنه فى المعتبر-:«انه يمسح من عند المقعده إلى تحت الأنثيين ثلاثاءو يمسح القضيب و ينتره 
ثلا ثا). 


ص :0 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
1- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


وعن السيد المرتضى:«انه ينتر الذكر من أصله إلى طرفه ثلاث مرات)»و هو المنقول عن ابن الجنيد. 

وقال الصدوق فى الفقيه (0):«و من أراد الاستنجاء فليمسح بإصبعه من عند المقعده إلى الأنثيين ثللاث مرات» ثم ينتر ذكره للاث 
مرات؛و هو المنقول عن أبيه فى الرساله. 

و اقتصر المحقق فى المعتبر على نقل قولى الشيخين و السيد.و قال:«ان كلام الشيخ أبلغ فى الاستظهاراو قال فى الشرائع:«و كيفيته 
ان يمسح من المقعده إلى أصل القضيب ثلاثاءو منه إلى رأس الحشفه ثلاثاءو ينتره ثلاثاهو نسب السيد فى المدارك هذه 
الكيفيه إلى كلام الشيخ فى المبسوطءو فى فهمها منه تأمل. 

و قال العلامه فى المنتهى:«انه يمسح بيده من عند المقعده إلى أصل القضيب ثلاثا ثم يمسح القضيب ثلاثاءثم ينتره ثلاثااو مثله 
فى التذكره إلا انه زاد فيه التنحنح. 

و قال الشهيد فى الدروس«يمسح من المقعده إلى أصل القضيب ثم إلى تراسة ثم عصر الحشفه ثلاثا و التنحنح ثلاثا). 


و الذى وقعت عليه من الأخبار المتعلقه بذلكك-زياده على ما قدمنا نقله- 


لا 
روايه عبد الملكك بن عمرو عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5) 


«فى الرجل يبول ثم يستنجى ثم يجد بعد ذلكك بللا؟قال:إذا بال فخرط ما بين المقعده و الأنثيين ثلاث مرات و غمز ما بينهما ثم 


استنجى.فان سال حتى يبلغ السوق فلا يبالى). 
و أنت خبير بأن صحيحه حفص (1)إنما تنطبق على مذهب السيد و ابن الجنيد 


ص :/0 


3١ ص١ ج‎ 0-١ 
؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من أبواب نواقض الوضوء.‎ -١ 
.56 المتقدمه فى الصحيفه‎ )” -* 


خاصهءو اما حسنه محمد بن مسلم (١)فليس‏ فى شىء من الأقوال ما ينطبق عليهاءلأنها قد تضمنت العصر من أصل الذكر إلى 
طرفه ثلاثا ثم النتر و لو مرهءو ليس فى هذه الأقوال ما يطابق ذلكك.و كذلكك هذه الروايه الثالثه.و لعل من قال بالمسحات الست 
مع نتر طرف الذكر استند إلى العمل بمضمون الأخبار الثلاثه جميعاءلكن تثليث النتر-كما ذكروا-ليس فى شىء منها. 


واما التنحنح الذى ذكره العلامه و الشهيد فلم نقف أيضا فيه على خبرءبل و لا فى كلام القدماء على اثرءو العجب من اضطراب 
عبائرهم فى ذلك مع خلو المأخذ مما هنالكك. 


قيل:و كيف كان فالزيادات التى ذكروها لا حرج فيهاءلما فيها من مزيد الاستظهار فى إخراج ما ربما يبقى فى المخرج و فيه 
إشكالءإذ استعمال ذلك باعتقاد انه سنه شرعيه لا يخلو من تشريع.و الاستناد إلى التساهل فى أدله السئن تساهل خارج عن 
السنن. 

تنبيهات 

(الأول) [هل يختص الاستبراء بالرجل؟] 

-الظاهر من كلام أكثر الأضيحات الختصاض الاستراء بالرجل بل صرح بذلك جمله منهمءو قيل بشوته للأنثى وانها تستبرئ 
عرضاءو اختاره العلا-مه 2 المنتهى»و قال:«الرجل و المرأه سواءاو مورد الأخباز المتقدمه-كما عرفت -إنما هو الرجلءفالقول 
بالتعديه مع عدم الدليل مشكل.و نقل عن ابن الجنيد فى مختصره انه قال:«إذا بالت المرأه تنحنحت بعد بولهاانتهى. 


(الثانى) [البلل المشتبه] 


-قد صرح غير واحد من المتأخرين و متأخريهم بأنه لا يعرف خلافا بين علمائنا فى ان البلل المتجدد بعد الاستبراء لا حكم له.و 


ص :0/1 


)١ -١‏ المتقدمه فى الصحيفه 5ه. 


الاستبراء بحكم البول فى وجوب غسله و نقضه للطهاره»و نقل عن ابن إدريس دعوى الإجماع على كل من الحكمين. 
و يدل على ما ذكروه من الحكم الأول الأخبار الثلاثه المتقدمه .)١(‏ 


واما الحكم الثانى فاستدلوا عليه بمفهومات الأخبار المتقدمهءفإن تقييد عدم المبالاه و نفى كونه من البول بل انه من الحبائل 
بالاستبراء يدل على حصول المبالاه و كونه من البول مع عدمه. 


و قد يعارض بإطلاق ما دل من الاخبار على عدم النقض بالخارج بعد البول مطلقا: 


لا 


0 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل بال ثم توضأ و قام إلى الصلاه فوجد بللا.قال:لا يتوضأءإنما ذلكك من الحبائل». 


لا 
«حد ثنى زيد الشحام و زراره و محمد بن مسلم عن ابى عبد الله(عليه السلام)انه قال:ان سال من ذكركك شىء من مذى أو ودى 


فلا تغسله و لا تقطع له الصلاه و لا تنقض له الوضوءءإنما ذلكك بمنزله النخامه»و كل شىء خرج منكك بعد الوضوء فإنه من 
الحبائل». 


و الظاهر تقييد إطلاق هذين الخبرين بتلك الأخبار جمعاءو لتصريحهما بكون الخارج بعد الوضوء مطلقا من الحبائل مع تقييد 
حسنه محمد بن مسلم (5)الحكم بكونه من الحبائل بكونه بعد الاستبراءءو المقيد يحكم على المطلق.و لدلاله جمله من الأخبار 


ص :04 


)١ -١‏ و هى صحيحه حفص و حسنه محمد بن مسلم و روايه عبد الملك المتقدمات فى الصحيفه عه ول/اه. 
1- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 

*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 

ع- ) المتقدمه فى الصحيفه 26. 


الوارده فى الجنب بالإنزال إذا بال و لم يستبرئ على الأمر بالوضوء: 
كقوله(عليه السلام)فى صحيحه محمد بن مسلم 1 


«و ان كان بال ثم اغتسل ثم وجد بللا فليس ينقض غسله و لكن عليه الوضوء.). 


«و ان كان بال قبل ان يغتسل فلا يعيد غسله و لكن يتوضاً و يستنجى,. و مثلهما روايه معاويه بن ميسره (')و مقتضى الجمع 


0 
و يدل عليه أيضا قوله(عليه السلام)-فى صحيحه ابن سنان (©)الآ-تيه ان شاء الله فى المبحث الثالث من الفصل الثانى من هذا 


المطلب-: 


«و الودى فمنه الوضوءءلا-نه يخرج من دريره البول). بحمله على الخروج قبل الاستبراء» كما هو ظاهر الخبر» و للإجماع-نصا و 
فتوى-على عدم سببيه الودى للوضوء كما يأتى بيانه ان شاء الله تعالى. 


و يظهر من بعض فضلاء متأخرى المتأخرين الميل-لو لا الإجماع المدعى فى المقام- الى العمل بإطلاق الخبرين المذكورين 
(8)ءو حمل ما عارضهما من مفهوم روايات الاستبراء على الاستحباب»استضعافا لدلاله المفهوم و عدم ظهورها فى الوجوبء و 
هكذا صحيحه ابن سنان أيضا حملها على الاستحباب.و لا يخفى وهنه. 

:. 
و التحقيق انه قد تعارض إطلاق صحيحتى عبد الله بن أبى يعفور و حريز (#بعدم الوضوء بذلك البلل أعم من أن يكون مع 
الاستبراء و عدمهءو إطلاق صحيحه ابن مسلم و روايتى سماعه و معاويه بوجوب الوضوء بذلك البلل مطلقا أيضا. 


8٠: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء.و فى الباب-72-من أبواب الجنابه. 
"- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء.و فى الباب-72-من أبواب الجنابه. 
*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-2-من أبواب الجنابه. 

*- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-1١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 

ه 0) فى الصحيفه 84 

ع 2) فى الصحيفه 09. 


و وجه الجمع تقيبد الإطلاسق الأول بحاله الاستبراء»كما هو مدلول منطوق اخبار الاستبراءءو تقييد الإطلاق الثانى بحاله عدم 
الاستبراء»كما هو مفهوم تلك الاخبار و على ذلك تجتمع الات 


واما إبقاء الإطلاق الأول بحاله-و حمل الوضوء فى الإطلاق الثانى على الاستحباب و كذلك فى المفهوم استضعافا لدلالته- 
ففيه(أولا)-ان قوله فى صحيحه محمد بن مسلم 000 


«عليه الوضوء» ظاهر فى الوجوب.و كذا قوله فى خبر معاويه بن ميسره (5): 
«فليتوضاً) . 


و(ثانيا)-ان المفهوم هنا مفهوم شرطءو هو-مع ذهاب الأكثر إلى حجيته-معضود بدلاله الأخبار عليه أيضاءكما تقدم فى المقدمه 
الثالثه ")فلا ضعف فى دلالته. 


وزقاف انان فممتة الداليق البنسن مر قرا الاترسنيات #با ديك القكناره الله 
واد 
فى روايه يونس (5)-قال: 


«كتب اليه رجل:هل يجب الوضوء مما خرج من الذكر بعد الاستبراء؟فكتب:نعم). -فيتعين حمله على التقيه»لموافقته لمذهب 
أكثر العامه (2)كما ذكره الشيخ فى الاستبصارءو مخالفته لما عليه كافه علماء الفرقه الناجيه و لاخبارهم. 


ص :١ع‏ 


.20 المتقدمه فى الصحيفه‎ )١-١ 

.20 المتقدمه فى الصحيفه‎ )7 -1١ 

#م) فى الصححيفهة /اه من الجزء الأول. 

؟- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض الوضوء و الروايه فى كتب الحديث تنتهى إلى (محمد بن عيسى)و 
لم يذ كر قن ستدها(يونس): 

ه- ) لم نعثر على من حرر من العامه هذه المسأله أعنى حكم الخارج بعد الاستبراء. الا انهم عدوا الودى و المذى مما يستنجى 
منه فلعل الشيخ أراد ذلكك من الموافقه لمذهب العامهءقال فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص 19١:«الاستنجاء‏ مسنون من كل نجس يخرج 
من السبيلين له عين مرئيهكالغائط و البول و المنى و الودى و المذى و الدماو قال فى الوجيز ج ١‏ ص 4:«و فى النجاسات النادره 
قول انه يتعين الماءءو قيل:المذى نادراو قال ابن قدامه الحنبلى فى المغنى ج ١‏ ص ١17:«المذى‏ ما يخرج بشهوه فروى انه يوجب 
الوضوء و غسل الذكر و الأ-نثيين»و روى انه لا يجب أكثر من الاستنجاء و الوضوءءو الأسمر بالنضح و غسل الذكر و الأنشيين 
محمول على الاستحبابءو الودى ما يخرج بعد البول ليس فيه إلا الوضوءاو فيه أيضاهقال حنبل سألت احمدءقلت: أتوضأ و 


استبرئ واجد فى نفسي انى قد أحدثت بعده؟قال:إذا توضأت فاستبرئ ثم خحذ كفا من ماء فرشه على فرجكك و لا تلتفت 
إليهءفإنه يذهب ان شاء الله). 


هذا.و اعلم ان الظاهر-كما عرفت من كلاءمهم-انه كما لا خلاف فى نقض هذا البلل المشتبه للوضوءء»كذلك لا خلاف فى 
وجوب غسلهءو هو يشعر بحكمهم بنجاسته.و يشكل عليهم بمقتضى ما قرروه فى مسأله الإناءين-كما تقدم ذكره (1)- بأن أقصى 
ما يستفاد من الأدله المذكوره النتقض خاصهمع اندراج هذا البلل فى١‏ 


كليه: 


ما أبالى أ بول أصابنى أم ماء إذا لم اعلم. » (أامع عدم المخصص.و حصول النقض به لا يستلزم النجاسه.إلا ان المفهوم من 
الأخبار -كما عرفت فى مسأله الإناءين ()-ان الشارع قد اعطى المشتبه بالنجس إذا كان محصورا و المشتبه بالحرام كذلكك 
حكمهما فى وجوب الاجتناب و تحريم الاستعمال فيما يشترط فيه الطهاره و تعدى حكمه إلى ما يلاقيه»كما تقدم تحقيق ذلك 
فى مسأله الإناءين» فالحكم هنا موافق لما حققناه ثمه»لكنه مناف لما ذكروه(رضوان الله عليهم)فى تلكك المسألهءفإن المسألتين 


من باب واحد. 
(الثالث) [هل يستحب الصبر هنيئه قبل الاستبراءة] 


-ذكر العلامه فى التذكره و الشهيد فى الذكرى انه يستحب الصبر هنيئه قبل الاستبراء»و مستنده غير واضح.قيل:و ربما كان ظاهر 
الأخبار 


ص :"م 
)١ -١‏ فى الصحيفه 207 من الجزء الأول. 
؟- 5) تقدم الكلام فى هذا الحديث فى التعليقه ١‏ ص 56 ج ١‏ و فى التعليقه ؟ ص ١59‏ ج .١‏ 


*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-/”-من أبواب النجاسات. 
ع- ع) فى الصحيفه 207 من الجزء الأول. 


خلافه»كما فى صحيحه جميل و روايه داود الصرمى المتقدمتين (1)و فى الدلاله ما عرفت آنفاءو أظهر منهما روايه روح 
المتقدمه (5). 


(الرابع) [كلام المجلسى فى حسنه محمد بن مسلم] 


لا 
حروق شيخنا المجلسى (عطر الله مرقده)فى كتاب البحار (")مضمون 


«قلت اس جعفر (عليه السلام):رجل بال.الحديث). ادل تفاوت لا يخل بالمقصود. ثم قال(قدس سره)فى الكتاب المذكور:«و 
الخبر يحتمل وجوها: 


(الأول)-ان يكون المراد بالطرف فى الموضعين الذكرء 

وفى الحديث 

«نقى الطرفين»(2). و فسر بالذكر و اللسانءو قال الجوهرى:«قال ابن الأعرابى قولهم: 
١لا‏ يدرى أى طرفيه أطولءطرفاه:لسانه و ذكره» (8)فيكون إشاره إلى عصرين: 


العضر من النقعده إلى الذكرو تتر أصضل الذكولكن لديدل على ليت الأخيرءو لا يبعد ان يكون الطغليث على الفضل 3 
الاستحباب (الثانى)-ان يكون المراد بالطرف فى الموضعين الجانب و يكون الضميران راجعين إلى الذكرءاى يعصر من المقعده 
إلى رأس الذكروفكون العصران دالين قيههو المراد بالأشخير غصير وآس'الذكرءقبدل على العصرات الثلاك الى ذكرها 
الأصحاب(الثالث)- 


ص ا 


)١ -١‏ فى الصحيفه 0 و ع0. 

؟- ؟) فى الصحيفه 28. 

ع ”) ج 18 ص 4 من كتاب الطهاره. 

؟- ©) المتقدمه فى الصحيفه *ه. 

ه- ©) وفى مقاييس اللغه لا-بن فارس ج " ص 657لا يدرى أى الطرفين أطولء يراد به نسب الاسم و الأنب.و قولهم:كريم 
الطرفين» يراد به هذا». 


ان يكون المراد بالأول عصر الذكر و بالثانى عصر رأس الذكر.و يضعف الأخيرين ان النتر هو الجذب بقوه لا مطلق العصرءو هو 
لا يناسب عصر رأس الذكرممع انه لا يظهر من سائر الأخبار هذا العصرءقال فى النهايه:«فيه إذا بال أحدكم فلينتر ذكره ثلاث 
نثرات(١).النثر‏ جذت فيه قوه و جفوهةانتهى (1). 

. 
ثم اعلم ان الشيخ روى هذا الخبر نقلا من الكافىءو فيه«يعصر أصل ذكره إلى ذكرهاو يروى عن بعض مشايخنا(رحمهم الله)انه 
قرأ«ذكره)بضم الذال و سكون الكاف و فسره بطرف الذكرءلينطبق على الوجه الثانى من الوجوه المذكوره. 


و يخدشه ان اللغويين قالوا:«ذكره السيف:حدته و صرامته)و الظاهر منه ان المراد به المعنى المصدرى لا الناتى من طرفيه. 


و بقى هنا اشكال آخر و هو انه ما الفائده فى التقيبد بعدم وجدان الماء؟و الجواب انه مجرب انه مع عدم الاستنجاء بالماء يتوهم 


خروج البلل ساعه بعد ساعهءبل يكون خروج دريره البول أكثر»كما ذكر العلامه فى المنتهى ان الاستنجاء بالماء يقطع دريره 
البولءففائده الاستبراء هنا انه ان خرج بعده شىء أو توهم خروجه لا يضره ذلك اما من حيث النجاسه فلأنه غير واجد للماءءو اما 
من حيث الحدث فلانه لا يحتاج الى تجد يد التيمم و لا قطع الصلاه»انتهى كلامه علا فى الفردوس مقامه. 


و(منها)- 
تعجيل الاستنجاء 
ولوفى المبرز خصوصا من البول»لصحيحه جميل و روايه الصرمى و روايه روحءو قد تقدم جميع ذلك (). 


ص 2 


-١‏ ؟) كلام صاحب النهايه. 
7- "0 فى الصحيفه 00 و 58. 


و(منها)- 
أن يكفى على يده قبل إدخالها الإناء 


ان كان الاستنجاء متوقفا على إدخالهاءو يتبع ذلكك بالتسميه و الدعاء. 
ا 
لخبر عبد الرحمن بن كثير فى حكايه وضوء أمير المؤمنين(صلوات الله عليه) (١)حيث‏ قال فيه: 
. . 
«يا محمد ائتنى بإناء من ماء أتوضأ للصلاهءفأتاه محمد بالماء فأكفاً بيده اليسرى على يده اليمنىءثم قال:بسم الله و الحمد لله 


وان يكون ذلكك مره من حدث البول و مرتين من الغائط» 
لحسنه الحلبى بروايه الكافى و صحيحته بروايه التهذيب عن الصادق(عليه السلام) (')قال: 


«سثل كم يفرغ الرجل على يده قبل ان يدخلها فى الإناء؟قال:واحده من حدث البول و ثنتين من الغائط.». و ستأتى تتمه الكلام 
فن 3لكك: ان شاء الله تعالى» 


و(منها)- 
البدأه فى الاستنجاء بالمقعده قبل الإحليل 
ا 
لموثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 


«سألته عن الرجل إذا أراد ان يستنجى بأيما يبد أ:بالمقعده أو بالإحليل؟فقال:بالمقعده ثم بالإحليل». و علله بعضهم (6)بأنه لثلا 
تتحس اليد بالعائظ عتل الاستيراء: 


و(منها)- 
اختيار الماء حيث تجزئ الأحجار 


»و يدل عليه 


لا 


0 
«قال فى قول الله عز و جل: 


ازالله يكيب لابو معي المتظيرية قال كان النادر مسكرة بالكرست 


ص م2 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 

"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-11-من أبواب الوضوء. 

- 3) المرويه فى الوسائل فى الباب-5١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. ن , 
*- *) هو العلامه(قدس سره)فى المنتهى كما نقله الشيخ البهائى(عطر الله مرقده) فى مفتاح الفلاح(منه رحمه اللّه). 
ه- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب-*”-من أبواب أحكام الخلوه. 

8 2) سورة البقرة الآيه 8؟, 


و الأحجارءثم أحدث الوضوء و هو خلق كريمءفأمر به رسول اللّهاصلى الله عليه و آله)و صنعهءفأنزل الله تعالى فى كتابه إِنَّ الله 
و يلا و لق 1 
يحب الْتَوَابِينَ وَ يحب المُتطهرينَ ). 


لا 
و صحيحه هشام بن الحكم عن أن عبد الله(عليه السلام) 2١)قال:‏ 


0 0 0 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله):يا معشر الأنصار ان الله قد أحسن عليكم الثناء فما ذا تصنعون؟قالوا نستنجى بالماء». 
و صحيحه مسعده بن زياد عن جعفر عن أبيه عن آبائه(عليهم السلام) 252 
:. 
«ان النبى(صلى الله عليه وآله)قال لبعض نسائه:مرى ناة المؤمنين ان يستنلجين بالماء و يبالغنءفا نه مطهره للحواشى و مذهبه 
للبواسير). 
و الجمع بين المطهرين أكمل» 
: 
لمرفوعه احمد المتقدمه عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 


«جرت السنه فى الاستنجاء بثلاثه أحجار أبكار و يتبع بالماء). 


و إطلاق الروايه يدل على استحباب الجمع فيما يتعين فيه الماء كما فى صوره التعدى و فيما تجزئ فيه الأحجارءو بذلكك صرح 


و كيف كان فالظاهر تقديم الأحجارءللتصريح به فى الروايهءو لما فيه من تنزيه اليد عن مباشره النجاسه. 
و أورد السيد فى المدارك على أصل الحكم اشكالاءقال(قدس سره): 


«و أورد على هذا الحكم ان الإنزاله واجبه اما بالماء أو بالأحجار وجوبا تخييرياء فكيف يكون أحدهما أفضل من الآخرءبل قد 


صرحوا فى مثل ذلك باستحباب 


ص 426 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-*-من أبواب أحكام الخلوه. 
؟-1) المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب أحكام الخلوه. 
*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-٠”-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


ذلكك الفرة الأففنل وزختافاه المستكت التواعب واصقعة و أحيي فيه نان الوحوى التشييوى لا يناف الاستجات العيق يلآن 
متعلق الوجوب فى التخييرى ليس امرا معينا بل الأمر الكلى.فتعلق الاستحباب بواحد منهما لا محذور فيه.و فيه نظرء فإنه ان أريد 
بالاستحباب هنا المعنى العرفى-و هو الراجح الذى يجوز تركه لا إلى بدل- لم يمكن تعلقه بشىء من افراد الواجب التخييرى»و 
ان أريد به كون أحد الفردين الواجبين أكثر ثوابا من الآخر فلا امتناع فيه كما هو ظاهراانتهى كلامه زيد مقامه. 


أقول:ما ذكره(قدس سره )من النظر يمكن الجواب عنه بالتزام الشق الأول من الترديدءقوله:انه هو الراجح الذى يجوز تركه لا إلى 
بدلءو ما هنا إنما يجوز تركه مع الإتيان بمبدله.قلنا:الاستحباب هنا إنما تعلق بالفرد الكامل من افراد ذلك الواجب المخير»و هو 
من حيث اتصافه بصفه الكمال يجوز تركه لا إلى بدلءإذ لا يقوم مقامه فى الكمال غيره من تلكك الافراد»و اتصاف تلكك الأفراد 
الباقيه بالبدليه عنه إنما هو من حيث أصل الوجوب.بمعنى ان كلا منها بدل عنه فى الوجوب لا فى الاستحباب و الكمالءغايه 
الأدمر ان ذلكك الفرد الكامل متصف بالوجوب و الاستحباب باعتبارينءفإنه باعتبار كونه أحد أفراد الواجب المخير و لا يجوز 
تركه لا إلى بدل يكون متصفا بالوجوب.و باعتبار الخصوصهه الكماليه التى لا توجد إلا فيه فيجوز تركه لا إلى بدل يكون 
مهيا 


و يمكن الجواب أيضا باختيار الشق الثانى و ان كان فيه خروج عن المعنى المصطلح إلا انه لا محذور فيه»فقد صرح به جمله من 
أجلاء الأصحاب:منهم -جده(قدس سره)فى روض الجنان. 


و أجاب بعض فضلاء متأخرى المتأخرين بأن الوجوب هنا إنما هو صفه الطبيعه» و كون خصوص فرد منها مستحبا لا خفاء فى 


ص 8 


الواجب ما يكون تركه سببا لاستحقاق العقاب لا تركه لا إلى بدلءلان ما يكون له بدل ليس بواجب فى الحقيقه بل الواجب 
أحدهماءفزياده هذا القيد فى تعريف الواجب اما بناء على ما هو المتراءءى فى أول الوهله.أو غفله عما هو الحقءأو يكون المراد 
منه ما هو المراد بقولهم بوجه ما فى تعريف الواجب لتدخل الواجبات المشروطه. 


و على هذا لا يكون الفرد واجبا بل الواجب هو الطبيعهءلأن ترك الفرد ليس سببا لاستحقاق العقابءبل السبب إنما هو تركك 
الطبيعه»فيمكن استحبابه). 


و يشكل بان الفرد متحد بالطبيعه خارجا فيكون واجبا بوجوبها فكيف يكون مستحبا؟بل التحقيق فى الجواب هو ما قدمنا. 
و(منها)- 
الاعتماد على اليسرى 

/ ل 0 
“ذكره جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)و لم أقف فيه على نصءو أسنده فى الذكرى إلى روايه عن النبى(صلى الله عليه و 
آله)(١).و‏ قال العلامه فى النهايه:«لأنه(عليه السلام)علم أصحابه الاتكاء على اليسار؛و هما اعلم بما قالا. 
و(منها)- 
إعداد الأحجار 
و لم أقف فيه على نص سوى ما نقل فى الذكرى 

0 


اللاووف عنه(صلى اللهعلية و آله) 


«إذا ذهب أحدكم إلى الغائط فليذهب معه بثلاثه أحجارءفإنها تجزئ»(22). و الظاهر ان الروايتين فى هذا الموضع و الذى قبله من 
طريق الجمهورهفانى بعد التتبع لكتب الأخبار-و لا سيما البحار الجامع لما شذ عن الكتب 


ص :2/1 


الأربعه من الأخبار-لم أقف عليهماءو كان أصحابنا-لما اشتهر بينهم من التساهل فى أدله السنن-يعتمدون على أمثال ذلك.و هو 


المورد الرابع فى المكروهات 
اشاره 
و(منها) 


[المواضع التى يكره التخلى فيها] 
اشاره 


-التخلى فى أحد هذه الأماكن:شطوط الأنهارءو مساقط الثمارءو الطرق النافذه»و مواضع اللعنءو منازل النزالءو أفنيه المساجد. 
1 
ففى صحيح عاصم بن حميد عن أبى عبد الله(عليه السلام)المروى في الكافى (١)قال:‏ 


«قال رجل لعلى بن الحسين (عليهما السلام):أين يتوضاً الغرباء؟قال: 
تتقهى شطوط الأنهارةؤو الطرق النافذه»و تحت الأشيتاز المثمره»و مواضع اللعن. 
فقيل له:و اين مواضع اللعن؟قال:أبواب الدور). 


وفى مرقوعه غلك المتقدمه [لانقى مسألة الاستقبال و الاستدبان بالكل بالأمن ينان أفنه النساخد و قطوط الأنهان ومساقط 
الثمان و سارل الندال: 


و فى روايه السكونى عن جعفر عن أبيه عن آبائه(عليهم السلام) (): 
! 
«قال نهى رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان يتغوط على شفير بئر ماء يستعذب منهاء أو نهر يستعذب,.أو تحت شجره فيها ثمرتها). 
! 
وفى روايه الكرخى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 
ل , 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)ثلاثه ملعون من فعلهن:المتغوط فى ظل النزال» 


ص .4 


)١-١‏ ج ١‏ ص 2 وفى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


؟- )١‏ فى الصحيفه 9". 
*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
ع- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


و المانع الماء المنتاب (١)و‏ الساد الطريق المسلوكك). 
وروى الصدوق فى الخصال (5؟)بسند معتبر عن الصادق(عليه السلام)عن أمير المؤمنين(عليه السلام)فى جمله حديث: 
«لا تبل على المحجه و لا تتغوط عليها). 


وظاف الأصكات سينا اليفاخرية الحكم بالكراهه فى الجميعءإلا-ان الشيخ المفيد فى المقنعه عبر فى هذه المواضع بعدم 
الجوازءو ابن بابويه فى الفقيه عبر بذلكك فى فىء النزال و تحت الأشجار المثمرهءقال شيخنا صاحب كتاب رياض المسائل-بعد 
نقل ذلك عنهما-ما لفظه:«و الجزم بالجواز-مع ورود النهى و الأس و اللعن فى البعض مع عدم المعاوشن سرى أضاله اليزاووت 
مشكل'انتهى.و هو جيد إلا-انه كثيرا ما قد تكرر منهم(صلوات الله عليهم)فى المحافظه على الوظائف المسنونه من ضروب 
التأكبدات فى الأوامرو النواهى ما يكاد_بلحقها بالواجبات و المحرمات.كما لا يخفى على من تتبع الأخبازيو جاس يغلؤل تلكف 
الديار.على ان اللعن هو البعد من رحمه الله و هو كما يحصل بفعل المحرم يحصل بفعل المكروه و لو فى الجمله. 


و تقييد الطرق بالنافذه احتراز عن المرفوعهءفإنها ملكك لأربابهاءفيحرم التخلى فيها قطعا.و ربما كان فى ذلكك إشعار بالكراهه. 

و فى بعض عبائر الأصحاب-كالشهيد فى الدروس-ذكر الأفنيه من غير تقييد بالمساجدءو لم نقف له على دليل وراء ما ذكرنا. 

و احتمل بعض المتأخرين فى معنى مواضع اللعن انه هو كل موضع يلعن المتغوط بالجلوس فيهءو حمل تفسيره(عليه السلام)على 
التمثيل ببعض الافراد. 


[كلام حول الأشجار المثمره] 


و فسر جماعه من المتأخرين الأشجار المثمره فى هذا المقام بما من شأنها ذلكك و ان لم تكن مثمره بالفعل بل و ان لم تثمر فى 
وقت ماءاستنادا إلين صدق الاسم بناء على انه 


٠7١١ ص‎ 


لا 
-١‏ 0( يعلى بالمنتاب المباح الذى يعتوره الماره على النوبه.بيان الوافى(منه رحمه الله). 


-١‏ ؟) ص 17١‏ و فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


لا يشترط فى صدق المشتق بقاء مأخذ الاشتقاق. 


و فيه(أولا)-ان صدق هذا المشتق إنما يقتضى جواز إطلاق المثمره على ما أثمرت فى وقت ما و ان لم تكن مثمره فى الحالءلا 
إطلاقها على ما من شأنها ذلك لانه لا خلاف فى ان إطلاق المشتق على ما سيتصف بمبد! الاشتقاق مجاز البته. 


و(ثانيا)-ان المسأله المذكوره و ان كان مما طال فيها الجدال و انتشرت فيها الأقوال حتى فى تحرير محل النزاع»كما فصلنا ذلكك 
فى المقدمه التاسعه- إلا ان التحقيق انه ان جعل موضع النزاع ما هو أعم من المشتق أو ما جرى مجراه مع طرو الضد الوجودى و 
عدمهءفالحق هو القول بالااشتراطء كما هو قول جمله من علماء الأصولءو اختاره المحدث الأمين الأسترآبادى فى تعليقاته على 
شرح المدارك.حيث قال:الحق عندى أنه لا بد-فى بقاء صدق المعنى الحقيقى اللغوى للمشتق على ذات-من بقاء الحاله التى 
هى مناط حدوث صدققهءسواء كانت الحاله المذكوره قيام مبدأ الاشتقاق أو ما يحذو حذوهءو دليلى على ذلكك(أولا)-انه من 
الأمور البينه اشتراط ذلكك فى كثير من الصورءكالبارد و الحار و الهانط و الصاعد و المتحركك و الأبيض و الأحمر و المملوكك و 
الموجود.و من القواعد الظاهره ان قاعده الوضع اللغوى فى كل صنف من أصناف المشتقات واحدهءو لو لا البناء على القواعد 
الظاهريه لبطلت قواعد كثيره من فنون العربيه.و(ثانيا)-مقتضى النظر الدقيق و مذهب المحققين ان معنى المشتقات كالعالم أمر 
بسيطءو مقتضى ظاهر النظر ما اشتهر بين اللغويين من ان معناه شىء قام به العلم»و الوجدان حاكم بأنه ليس هنا بسيط يصلح 
سوى لا بشرط مأخذ الاشتقاقءفلا بد فى بقاء معناه من بقائه.ثم اعلم انه قد يصير بعض الألفاظ المشتقه حقيقه عرفيه عامه أو 
خاصه أو مجازا مشهورا عند جماعه أو عاما فيما يعم معناه اللغوى و ما فى حكمه عرفا أو شرعاءو منه:المؤمن و الكافر و 
أشباههما.و من الأمور العجيبه انه طال التشاجر بينهم فى هذه المسأله من غير فصل 


ص :الا 


يقطع دابر المنازعه.ثم انه ذكر ان الذى يظهر لى من تتبع رواياتهم(صلوات الله عليهم)ان المتبادر من الحائض و النفساء فى 
كلامهم ذات حدث الحيض و ذات حدث النفاس لا ذات الدمءو هذا من باب اراده ما يعم المعنى اللغوى و ما فى حكمه شرعا. 


ثم استدل بجمله من الأخبار على ذلكك. 


وان جعل محل النزاع ما هو أخص -كما صرح به المحقق التفتازانى و اقتفاه جماعه فيه-فما نحن فيه ليس من موضع النزاع فى 
شىءءفان المراد بالمشتق فى القاعده المذكوره هو ما جرى على ما اشتق منه فى إراده الحدوث و التجدد لا ما خرج عنه بإراده 
معنى الدوام أو ذى كذا أو غير ذلك من المعانى, ألا ترى ان الصفه المشبهه بالفعل و افعل التفضيل و اسم الزمان و المكان 
حيث لم تجر عليه فى ذلكك لم تصدق إلا على من هو متصف به حاله الإطلاقءو إلا لزم إطلاق حسن الوجه على قبيحه و 
بالعكس -باعتبار ما كان-إطلاقا على جهه الحقيقهءو كذلك ما كان من صيغ اسم الفاعل مسلوكا به مسلكك الصفه المشبهه و 
نحوها فى عدم اراده الحدوثءسواء أريد منه الدوام و الاستمرار كالخالق و الرازق من أسمائه أو ذى كدا مجردا كالرضيع.و 
المؤمن و الكافر و الحائض أو مع الكثره كاللابن و التامر.و الظاهر ان لفظ(المثمره) بمعنى ذات الثمره» من أثمرت النخله إذا صار 
فيها الثمرءكاتمرت إذا صار فيها التمرءو أطعمت أى صار فيها ما يطعم.و يرشد إلى ما قلنا تعليق عدم الاشتراط على صفه 
الاشتقاق فى قولهم: 


المشتق لا يشترط فى صدقه بقاء مأخذ الاشتقاق.و التعليق على الوصف يشعر بالعليه و المعنى ان المشتق من حيث كونه مشتقا لا 
يشترط.إلخءو ما نحن فيه لم يبق على حيثيه الاشتقاق بل سلكك به مسلك الجوامد و لم يجر مجرى ما اشتق منه. 


0 
و(ثالنا)-استفاضه الأخبار عنهم(صلوات الله عليهم)بان مورد النهى فى هذا المقام الشجره المثمره بالفعل. 


ص :"لا 


ومن ذلك ما رواه فى الفقيه (١)مرسلا‏ 


و فى كتاب العلل (؟)مسندا عن الباقر (عليه السلام)قال: 

' ( . 
«ان لله عز و جل ملائكه و كلهم بنبات الآرض من الشجر و النخلءفليس من شجره و لا نخله إلا و معها من الله عز و جل ملكك 
يسظيا وها كان منها.و لو لا-ان معها من يمنعها لأكلتها السباع و هو أم الأرض إذا كان فيها ثمرتهاء قال:و إنما نهى رسول 
اللمزصلي اللهغليهى العان يقرت أحد من الساليية تعلخ عفك تحر أو فخله قن أقدرت لكان الماضكه المو كين دياقال :2 
لذلكك يكون الشجر و النخل أنسا إذا كان فيه حملهءلأن الملائكه تحضره). 


و(رابعا)-و هو الحق-عدم بناء الأحكام على مثل هذه القواعد المختله النظام المنحله الزمام»كما تقدمت الإشاره إليه فى المقدمه 


التاسعه (*0, 
و(منها)- 
استقبال جرم الشمس و القمر 
1 
لروايه الكاهلى عن أض عبد الله (عليه السلام) (#قال: 
لا لا 


«قال رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)لا يبولن أحدكم و فرجه باد للقمر يستقبل به. 


و روايه السكونى عن جعفر عن أبيه عن آبائه(عليهم السلام) (ه)قال: 


1 1 
1 1 
و مارواه فى الفقيه فى باب ذكر جمل من مناهى النبى(صلى الله عليه و آله) (ع)عن أمير المؤمنين(عليه السلام)عنه(صلى الله 
عليه و آله)و فيه انه 


«نهى ان يبول الرجل و فرجه باد للشمس أو القمر). 


ص ورف 


)١-١‏ ج ١ص‏ ١1ءو‏ فى الوسائل من قوله:إنما نهى.إلخ فى الباب-18١-‏ من أبواب أحكام الخلوه. 
؟- 1) فى الصحيفه .٠١7‏ 

0# فى الصحيفه ١75‏ من الجزء الأول. 

ع- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب-0١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
#- ©) فى أول الجزء الرابع»و فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


و ظاهر هذه الاخبار التحريم لظاهر النهى فيها إلا-ان المشهور بين الأصحاب الحكم بالكراهه.و ظاهر المفيد-حيث عبر فى 
المقنعه بعدم الجواز-التحريم.و يمكن حمل النهى المذكور على الكراهه بقرينه خلو مرفوعه على بن إبراهيم المتقدمه (١)فى‏ 
النهى عن استقبال القبله و استدبارها عن ذلك .مع قوله فى آخرها: 


«و ضع حيث شئثت). 


و كذلك مرفوعه عبد الحميد و مرفوعه محمد المتقدمتان ثمه (")حيث تضمنتا السؤال عن حد الغائط و لم يذكرا استقبال 
الجرمين فيه»فظاهرهما الخروج من الحد المذكور و أقله عدم التحريم ثم ان ظاهر الاخبار المذكوره اختصاص الحكم المذكور 
بالبول دون الغائط و ظاهر الأكثر التعميم»و به صرح الشهيد فى الدروس و الذكرىءو العلامه فى القواعد و المفيد فى المقنعه.و 
احتمل بعض محققى متأخرى المتأخرين كون الاقتصار على البول فى الأخبار لكونه أعم من الغائط وجوداءلعدم انفكاكه عنه 
غالبا و وجوده بدون الغائط كثيراءأو للتنبيه بالأضعف على الأقوى.و فيهما ما لا يخفى. 


و كذا ظاهر الأخبار اختصاص ذلك بالاستقبال دون الاستدبار.و لذلكك خصه بعض الفقهاء بذلكك.بل نقل عن العلامه فى 
النهايه انه ضرا بعدم كراهيه الاستدبار»و استظهره فى المداركك. 


لكن 

روى الكلينى ()مرفوعا مضمرا: 
لا نستقبل الشمس و لا القمر). 
و ابن بابويه فى الفقيه (؟) كذلكك: 


رلا : تقب| الهلال و د تستديره). فيمكن فهم حكم الغائط من الأولىءلأن الظاهر انها متعلقه بحد الغائطىءو يفهم من الثانيه عدم 
اختصاص الحكم بالقمر»كما هو المصرح به فى كلا-مهمءلعدم تناوله للهلال»إذ هو مخصوص بما قبل الاستداره و القمر بما 


بعدها.و استند بعض 
ص :؟/ا 


."9 فى الصحيفه‎ )١-١ 

؟- ؟) فى الصحيفه 9". 

") ج ١‏ ص * و فى الوسائل فى الباب-0١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
*- *) ج ١‏ ص 18 و فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


فضلاء متأخرى المتأخرين إلى استفاده حكم الاستدبار من هذه الروايه»و عضدها بقوله سبحانه:؛ وَ مَنْ يُعَظَعْ مكار الله .» (1)و 


ندا الاين 
و(منها)- 


استقبال الريح و استدبارها 


لقوله(عليه السلام)فى مرفوعه عبد الحميد المتقدمه (5)بعد السؤال عن حد الغائط: 
«ولا تستقبل الريح و لا تستدبرها». 


و مثلها مرفوعه محمد (0)أيضا.و مورد الخبرين و ان كان هو الغائط إلا-انه يمكن فهم حكم البول منه بناء على ان المراد منه 
المعنى اللغوى بالتقريب الذى ذكروه فى دلاله قوله تعالى: 


وله اميك مسق الابط :» (عكو حينئذ فالتعميم ظاهرءبل الظاهر ان المفسده فى استقبال الريح و استدبارها بالبول 
ادوع دريو بان هتيوه لمر افق عا : اقول عرو الفح ود كد اع ةشهد | الكزاقه الول ماين اله يخوت الرعيو 
الروايه -كما ترى-إنما وردت فى الغائط خاليه من التعليل.و خصوا الحكم بالاستقبال أيضا نظرا إلى التعليل»مع تصريح الروايه 
بالاستدبار.و التقريب فى الكراهه ما تقدم فى مرفوعه على بن إبراهيم (2). 


و(منها)- 

السواى 

» لما رواه الشيخ فى التهذيب (2)مضمرا 

وفى الفقيه (لال#امرسلا عن الكاظم (عليه السلام)قال: 
«السواكك فى الخلاء يورث البخر). 

و(منها)- 


طول الجلوس على الخلاء 


والناسور بالنون و السين المهمله و الراء أخيرا:عله فى حوالى المقعده.و فى بعض النسخ بالباء الموحده و جمعه بواسيرء»و هو 


معروف 


ص :1/6 


."© سوره الحج.الآيه‎ )١-١ 

؟- 7) فى الصحيفه 9". 

+ ”) فى الصحيفه 9". 

*- ع) سوره النساء و المائده.الآبه لاع و .٠١‏ 

ه- 0) فى الصحيفه 9". 

عع)ج اص .٠١‏ 

-7) ج ١١ص‏ 7"ءو فى الوسائل فى الباب-١7-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
-8) المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


و(منها)- 

ل 
استصحاب خاتم فيه اسم الله تعالى أو شىء من القرآن. 
و يدل عليه 


روايه أبى أيوب (1اقال: 


0 
«قلت لأبى عبد اللّد(عليه السلام): 


0 
ادخل الخلاء و فى يدى خاتم فيه اسم من أسماء اللّه؟قال:لا و لا تجامع فيه». 


لا 


0 
«قلت له:الرجل يريد الخلاء و عليه خاتم فيه اسم الله تعالى؟فقال:ما أحب ذلكك.قال:فيكون اسم محمد#5قال:لا بأس). 


و موثقه عمار الساباطى الآتيه (7)حيث قال فيها: 


لا 
«و لا يستنجى و عليه خاتم فيه اسم الله»و لا يجامع و هو عليهءو لا يدخل المخرج و هو عليه». 


و روايه على بن جعفر المرويه فى كتاب قرب الاسناد (5)عن أخيه موسى (عليه السلام)قال: 
ل 
«سألته عن الرجل يجامع و يدخل الكنيف و عليه الخاتم فيه ذكر الله أو شىء من القرآنءأ يصلح ذلكك؟قال:لا". 
لا 
وبعض الأصحاب عبر فى هذا المقام بكراهه استصحاب ما عليه اسم اللهعو هذه الروايات كلها مختصه بالخاتم»و لم نقف على 


غيرها فى المسأله. 


لا 
و قال فى الفقيه (2):«و لا يجوز للرجل ان يدخل الخلاء و معه خاتم عليه اسم الله أو مصحف فيه القرآن»فان دخل و عليه خاتم 


عليه اسم الله فليحوله عن يده اليسرى إذا أراد الاستنجاء»و ظاهر كلامه مؤذن بالتحريم كما ترى. 


و(منها)- 


استصحاب دراهم بيض غير مصروره 


لروايه غياث عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (2)انه 
: ل 
«كره ان يدخل الخلاء و معه درهم أبييض إلا-ان يكون مصرورا». و قيده بعض الأصحاب بما يكون عليه اسم الله تعالى.و هو 


ص 8 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-/17١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 

؟-1) المرويه فى الوسائل فى الباب-/17١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 

*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-/1١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 

*- *) فى الصحيفه 17١‏ و فى الوسائل فى الباب-/17١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
ه 0 ج اص .٠١‏ 

ع- #) المرويه فى الوسائل فى الباب-/1١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


و(منها)- 


الكلام 
3 
-على المشهور-إلا ما استثنى مما سيأتى تفصيله.و قال فى الفقيه (1):«لا- يجوز الكلام على الخلاء»لنهى النبى(صلى الله عليه و 


آله)عن ذلك» و يدل على النهى عن ذلكك 


روايه صفوان عن الرضا(عليه السلام) ("اقال: 


لا لا 
«نهى رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان يجيب الرجل آخر وهو على الغائط أو يكلمه حتى يفرغ). 


وروى الصدوق فى الفقيه (7)مرسلا 


وفى العلل مسئدا عن أبى بصير قال: 
ا 
«قال لى أبو عبد الله(عليه السلام):لا تتكلم على الخلاءءفان من تكلم على الخلاء لم تقض له حاجها. 
0 
والح من ذلكق دك الله ععال :و تحيندة و قزاءه آنه الكربي و ستكايه الأذاة: 


و يدل على الأول 
صحيحه أبى حمزه عن أبى جعفر (عليه السلام) (عاقال: 


«مكتوب فى التوراه التى لم تغير ان موسى(عليه السلام) سأل ربه فقال:الهى انه يأتى على مجالس أعزكك و أجلكك أن أذكركك 
فيها.فقال:يا موسى ان ذكرى حسن على كل حال». و بمضمونها أخبار أخر أيضا. 


ما رواه الحميرى فى كتاب قرب الاسناد (ه)عن مسعده بن صدقه عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام)قال: 
ا 
«كان أبى يقول:إذا عطس أحدكم و هو على الخلاء فليحمد الله فى نفسه). 


ص ا 


,"١ اص‎ ج)1-١‎ 

؟-1) المرويه فى الوسائل فى الباب-#-من أبواب أحكام الخلوه. 

+-”) ج ١ص‏ ١7و‏ فى العلل ص ٠١6‏ و فى الوسائل فى الباب-#-من أبواب أحكام الخلوه. 

*- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-لا-من أبواب أحكام الخلوه و فى الباب-١-‏ من أبواب الذكر. 


ه- 0) فى الصحيفه ع" و فى الوسائل فى الباب-لا-من أبواب أحكام الخلوه. 


و على الثالث 


صحيحه عمر بن يزيد (١كقال:‏ 

ا 
#سبالت ابن عبد الله (عليه السلام)عن التسبيح فى المخرج و قراءه القرآن.فقال:لم يرخص فى الكنيف أكثر من آيه الكرسى و 
يتعمد الله أو آنه العند التوف الغالب 1 


و الظاهر حمل عدم الرخصه فيما زاد على ذلك على تأكد الكراهه. 
0 
لصحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّهد(عليه السلام) (#)قال: 


«سألته أ تقرأ النفساء-و الحائض و الجنب و الرجل يتغوط-القرآن؟قال:يقرؤون ما شاءوا». و لاخبار الذكر المتقدمه. 


و على الرابع 


صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر(عليه السلام) (0انه قال: 
١‏ . 
«ايااين مسلم لا تدعن ذكر الله على كل حالءو لو سمعت المنادى ينادى بالأذان و أنت على الخلاء فاذكر الله عز و جلى و قل 
كما يقول المؤذن». رواه الصدوق فى الفقيه و العلل (2)و روى فى العلل (2)أيضا مثله عن أبى بصير عن أبى عبد اللّه(عليه 
السلام).و روى فيه (/)أيضا عن سليمان بن مقبل عن أبى الحسن موسى (عليه السلام) كذ لكك, و ذكر فيه ان ذلكك مستحبءو ان 
العله فيه انه يزيد فى الرزق. 
:. 


المذكورهءإذ كان نظرهم غالبا مقصورا على مراجعه التهذيبءو هو خال عن ذلككءفأنكروا وجود النص فى المسأله»و نسبه 
الشهيد الثانى فى الروضه إلى المشهور إيذانا بذلككءو استشكل فى الاستدلال عليه 


ص :/ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-لا-من أبواب أحكام الخلوه. 

9- 7) سوره الفاتحه.الآيه .١‏ 

*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-لا-من أبواب أحكام الخلوه. 

*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-8-من أبواب أحكام الخلوه و فى الباب-88- من أبواب الأذان. 
ه- 0) رواه فى الفقيه ج ١‏ ص 187 و فى العلل ص .٠١6‏ 

ع- 2) فى الصحيفه ٠١‏ و فى الوسائل فى الباب-6-من أبواب أحكام الخلوه. 

- /) فى الصحيفه ٠١‏ و فى الوسائل فى الباب-6-من أبواب أحكام الخلوه. 


بأحاديث الذكر.لعدم شمولها الحيعلات إلا ان تبدل بالحولقه»كما صرح به فى الروض. 


و ظاهر الروايه المتقدمه (١)-و‏ كذا روايه أبى بصير المشار إليها آنفا (؟)حيث قال فيها: 


0 0 
الأذان داخلا فى الذكر من الحيعلات و غيرهاءو لعل دخولها تغليبا أو يحمل الذكر على ما يشملها. 


و ما اعتذر به عنه بعض فضلاء متأخرى المتأخرين-من ان مراده من عدم النص فى عباره الروض يعنى بالنسبه إلى الحيعلات- 


لا 
و زاد الأصحاب الكلام لحاجه ضروريه استنادا إلى رفع الحرج»ورد السلام» و الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله)و الحمد 


بعد العطاس.و وجه الجميع ظاهر.و كأنهم لم يقفوا على خصوص ما ورد فى الأخير مما قدمنا نقله فرجعوا فيه الى الأدله المطلقه. 
و(منها)- 
الاستنجاء باليمين 

:. :. 
لنهى النبى(صلى الله عليه و آله)الوارد فى مرسله يونس عن أبى عبد الله(عليه السلام) ")و فى روايه السكونى (5)أيضا معللا 
فيها بكونه من الجفاء»و كذا رواه الصدوق (0)مرسلاء 
ثم قال: 


«و قد روى انه لا بأس إذا كانت اليسار معتله). 


و(منها)- 
0 
الاستنجاء باليسار و فيها خاتم عليه اسم الله 
عو يدل على ذلك 
ل 
موثقه عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (2)قال: 


لا لا 
«لا يمس الجنب درهما و لا دينارا عليه اسم الله»و لاا يستنجى و عليه خاتم فيه اسم الله.الحديث). 


ص :27 


0١-١‏ 22 الصحيفه «ل. 
075 ف الصحيفه //. 


*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-5١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
؟- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-5١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
ه- 0) فى الفقيه ج ١‏ ص ١9‏ و فى الوسائل فى الباب-؟١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
ع- #) المرويه فى الوسائل فى الباب-/17١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


و روايه الحسين بن خالد عن أبى الحسن الثانى (عليه السلام) (1)قال: 
ا ا 


المؤمنين(عليه السلام)و كان نقش خاتم رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)(محمد رسول الله).قال:صدقوا.قلت:ينبغى لنا ان نفعل 
ذلكك#فقال:ان أولئكك كانوا يتختمون فى اليد اليمنى و أنتم تتختمون فى اليد اليسرى). 


و مثلها روايته الأخرى المرويه فى العيون و المجالس (؟) 


و فى آخرها 
: : 
«فاتقوا الله و انظروا لأنفسكم.). 
: 


1 
«قال أمير المؤمنين (عليه السلام):من نقش على خاتمه اسم الله فليحوله عن اليد التى يستنجى بها فى المتوض!). 
ا 
واما روايه وهب بن وهب عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 


0 1 
«كان نقش خاتم أبى(العزه لله جميعا)و كان فى يساره يستنجى بهاءو كان نقش خاتم أمير المؤمنين (عليه السلام)(الملكك لله)و 


كان فى يده البسرى يستنجى بها). -فالظاهر ردهاء لدلاله روايتى الحسين بن خالد (ه)على نفى ذلك وان تختمهم (عليهم 
السلام)إثما هو فى اليمين.مضافا إلى استفاضه الأخبار باستحاب الفكم باليمين (غا.و راوى الرواية المذكوره غامى ميث بل 


6١٠:١ ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-/7١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 

؟- 5) رواها فى العيون فى الصحيفه 7١7‏ و فى المجالس فى الصحيفه 77 و فى الوسائل فى الباب-1١-من‏ أبواب أحكام 
الخلوه. 

*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-/7١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 

ع- ع) المرويه فى الوسائل فى الباب-/7١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 

ه- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب-/7١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 

#- 2) رواها صاحب الوسائل فى الباب-8-من أبواب أحكام الملابس. 


صرح به علماء الرجال(١).و‏ مع التنزل عن ذلكك فهى محموله على التقيه .)١2‏ 


ص ١١م‏ 


)1-١‏ فى مقتل الحسين للعلامه المقرم ص 557 من الطبعه الثانيه عن المدخل لابن الحاج ج ١‏ ص 6#«ان السنه وردت كل 
مستقذر يتناول بالشمالءو كل طاهر يتناول باليمين» و لأجل هذا المعنى كان المستحب التختم بالشمالءفإنه يأخذ الخاتم بيمينه و 
يجعله فى شماله) و فى الفتاوى الفقهيه لابن حجر الهيثمى ج ١‏ ص 128١كان‏ مالكك يكره التختم باليمين» و بالغ الباجى بترجيح 
ما عليه مالكك من التختم باليساراو فى روح البيان للشيخ إسماعيل البروسوى ج ؟ ص 1١5١‏ نقلا عن عقد الدررهان السنه فى 
الأصل التختم باليمين»و لما كان ذلكك شعار أهل البدعه و الظلمه صارت السنه ان يجعل الخاتم فى خنصر اليد اليسرى فى 
زماننا». 


واما المناقشه فى عدم صراحه الخبر فى كون الخاتم فى اليسرى حاله الاستنجاء -كما ذكره فى رياض المسائل -فظنى انه بعيد.و 
فى عدم صر بر فى تم فى الي فى رياض 
أبعد منه حمل الروايه على الجواز بعد ما عرفت. 


و العجب هنا من المولى الأردبيلى(قدس سره)حيث قال-بعد ان استدل على الجواز بهذه الروايه-:«و يمكن استفاده استحباب 
التختم باليسار»و عدم تحريم التنجيس أيضاءإلا ان يكون ذلكك ثابتا بالإجماع و نحوه» أو يحمل على عدم وصول النجاسه 
إليه»انتهى.و لا أراكك فى ريبه من ضعف هذا الكلام بعد التأمل فى المقام. 


و الحق جمله من الأصحاب باسمه تعالى هنا أسماء الأنبياء و الأئمه(عليهم السلام) و الظاهر ان المستند فى ذلك التعظيم.و لا 
بأس به.لكن روايه أبى القاسم للتقدمه (0)فى حكم استصحاب الخاتم الذى عليه اسم الله فى الخلاء صرحت بنفى البأس فى 
استصحاب خاتم عليه اسم النبى(صلى الله عليه و آله)و حينئذ فما عداه بطريق اولىءفالقول بالإلحاق هنا دون هناكك-مع 
الا.شتراكك فى العله المذكوره-مما لا وجه لهءمع ان الصدوق (رحمه اللّه)فى المقنع صرح بنفى,البأس عن عدم نزع الخاتم فيه 
اسم محمد(صلى الله عليه و آله)حال الاستنجاء بعد ان نهى عن الاستنجاء و عليه خاتم عليه اسم اللّه حتى يحوله. 


وقد ذكر الأصحاب أيضا أن الكراهه إنما هو عند عدم التلوث بالنجاسه» 
ص :"م 


./2 فى الصحيفه‎ )١-١ 


و إلا فيحرم بل يكفر فاعله لو فعله بقصد الإهانه.و هو جيد. 

و(منها)- 

الاستنجاء باليسار و فيها خاتم فصه من حجر زمزم 

“و يدل عليه 

روايه على بن الحسين (1١)-و‏ هو ابن عبد ربه على الظاهر و قد صرح به فى الكافى- قال: 


«قلت له:ما تقول فى الفص يتخذ من حجاره زمزم؟قال:لا بأس به. و لكن إذا أراد الاستنجاء نزعه). و ربما وجد فى بعض نسخ 
الكافى و التهذيب «زمردامكان«زمزمابل نسبه المحدث الكاشانى فى الوافى إلى كثير من النسخ» ثم قال:«و كأنه الصوابءإذ لا 
تعرف حجاره يؤتى بها من زمزم)انتهى.و قال الشهيد فى الذكرى بعد نقل هذه النسخه:«و سمعناه مذاكرهاو قال شيخنا المحقق 
فى كتاب رياض المسائل بعد نقل مضمون كلام الوافى:«و الظاهر ان الصواب ما عليه أكثر نسخ الكتاب و ان النسخه مما 
أخطأت به الكتابءلا سيما و قد أورده كذلكك فى كتبهم أعاظم السلف و أكابر الخلف.و عدم معروفيه فصوص تؤخذ من حجر 
زمزم لا يوجب الخروج عما عليه المعظم»انتهى كلامه رفع فى الخلد مقامه. 


و(منها)- 


التخلى على القبور و بينها 


لا 


«من تخلى على قبر أو بال قائما أو بال فى ماءءإلى ان قال:فأصابه شىء من الشيطان لم يدعه إلا ان يشاء الله.و أسرع ما يكون 
الشيطان لين الإنسان وهو على بعض هذه الحالات.). 
و روايه إبراهيم بن عبد الحميد عن أبى الحسن موسى (عليه السلام) ()قال: 


فاته يفكوك متها التوةووغد ينها التقوط من القيور: 


ص / 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-6-من أبواب أحكام الخلوه. 
1- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


و مثله رواه فى الخصال (١)فى‏ وصيه النبى(صلى الله عليه و آله)لعلى (عليه السلام) و(منها)- 


مس الذكر باليمين وقت البول 


رواه الصدوق(قدس سره) فى الفقيه (؟)مرسلا قال: 

«و قال أبو جعفر(عليه السلام):إذا بال الرجل فلا يمس ذكره بيمينه). 

و(منها)- 

البول قائما 

“لما تقدم فى صحيحه محمد بن مسلم ()و غيرها أيضاء و فى بعضها (6)انه من الجفاء. 
و(منها)- 


البول مطمحا به 


لروايه السكونى عن الصادق(عليه السلام) (0)قال: 


لا 
«نهى النبى (صلى الله عليه و آله)ان يطمح الرجل ببوله من السطح أو نمق الشىء المرتفع فى الهواء». و مثلها روايه مسمع عنه(عليه 


ولا ينافى ذلك ما تقدم فى استحباب ارتياد مكان للبول كان يكون على مكان مرتفع من الأرضءإذ الارتفاع المعتبر هناكك هو 


بقدر ما يؤمن معه من الترشح. 

و(منها)- 

البول فى الماء جاريا و راكدا 

و ان كان الأول أخف كراهه. 

و ظاهر المفيد فى المقنعه التحريم.و نقل عن ظاهر على بن بابويه نفيها فى الأول. 


و من الاخبار الوارده فى ذلك صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه (207 


و صحيحه الفضيل 1 
«لا بأس بأن يبول الرجل فى الماء الجارىءو كره ان يبول فى الماء الراكد). 
ص / 


)١ -١‏ فى الصحيفه 20 فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 

؟-1) ج ١‏ ص 19 و فى الوسائل فى الباب-؟١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 

+ ”) فى الصحيفه 7/. 

ع- *) وهو مرسل الفقيه ج ١‏ ص ١9‏ و فى الوسائل فى الباب-*”-من أبواب أحكام الخلوه. 
ه- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب-"7-من أبواب أحكام الخلوه. 

#- 2) المرويه فى الوسائل فى الباب-7؟-من أبواب أحكام الخلوه. 

/ا- /) فى الصحيفه 7/. 

6-4 المرويه فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب الماء المطلق. 


و فى مرسله الفقيه 2١2‏ 
لات البول فى الماء الراكد يوت التسيان: 
و مرسله مسمع (؟)انه 
180 ]0 
«نهى رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان يبول الرجل فى الماء الجارى إلا من ضرورهءو قال:ان للماء أهلا). 


الا يبولن الرجل من سطح فى الهواءءو لا يبولن فى ماء جارءفان فعل ذلكك فأصابه شىء فلا يلومن إلا نفسهءفان للماء أهلا و 
للهواء أهلا). 


وفى روايه عنبيسه بن مصعب (5)قال: 


«لا بأس به إذا كان الماء جاريا». و كذا فى موثقه ابن بكير (ه)و علل هاتين الروايتين مع صحيحه الفضيل المتقدمه مستند على 
بن بابويه فيما نقل عنهءالا ان روايه مسمع و روايه أبى بصير و محمد بن مسلم قد صرحتا بالنهى.و الجمع بما ذكرنا من كونه 
أخت كراهة و .موود الروايات كلها البول خاضة و البق الأصحات به الغائظ بالطريق الاولى و.فيه .ما لا مخف . 


و(منها)- 

الأكل 

لفحوى 

مرسله ابن بابويه فى الفقيه (2)عن الباقر(عليه السلام): 


«دخل أبو جعفر(عليه السلام)الخلاءء فوجد لقمه خبز فى القذرء فأخذها و غسلها و دفعها إلى مملوك معهءفقال:تكون معكك 
لآكلها إذا خرجت. فلما خرج(عليه السلام)قال للمملوكك:أين اللقمه؟فقال:أكلتها يا بن رسول الله فقال:انها ما استقرت فى جوف 
أحد إلا-وجبت له الجنه»فأنت حرءفإنى أكره أن استخدم رجلا من أهل الجنه». و روى القصه المذكوره فى كتاب عيون اخبار 
الرضا (/. 


ص :6 
)١-١‏ ج ١ص‏ 12 وفى الوسائل فى الباب-5١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 


؟-1) المرويه فى الوسائل فى الباب-5١-من‏ أبواب أحكام الخلوه. 
+- ”) فى الصحيفه 181 و فى الوسائل فى الباب-**-من أبواب أحكام الخلوه. 


ع- ) المرويه فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب الماء المطلق. 

ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب الماء المطلق. 

8 2) ج ١ص‏ 18.و فى الوسائل فى الباب-9"-من أبواب أحكام الخلوه. 

- /) فى الصحيفه 7١8‏ و فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب أحكام الخلوه. 


بأسانيد ثلا-ثه عن الرضا١عليه‏ السلام)عن آبائه عن الحسين بن على (عليهم السلام) و لا تنافى»لإمكان اتفاق ذلك لكل 
منهما(عليهما السلام)و التقريب ان تأخيرهما (عليهما السلام)أكل اللقمه إلى بعد الخروج-مع علمهما بأنها ما استقرت فى جوف 
أحد إلا وجبت له الجنه و عتقهما المملوك لذلكك-اشعار بمرجوحيه الأكل فى الموضع المذكور.و الحق الأصحاب الشرب.و لم 
أقىف له على دليل. 


و(منها)- 


مباشره الحره ذلك من زوجها 


لموثقه يونس بن يعقوب (١)قال:‏ 
: 0 : 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):المرأه تغسل فرج زوجها؟فقال:و لم من سقم؟قلت:لا.قال:ما أحب للحره ان تفعلءفأما الأمه فلا 


يضره). 
الفصل الثانى فى الأسباب 
اشاره 


و هى البول و الغائط و الريح و النوم الغالب على الحاستين و بعض أقسام الاستحاضهءو تحقيق الكلام فيها يقتضى بسطه فى 
أبحاث. 


(الأول) [انتقاض الوضوء بالبول و الغائط و الريح] 


اشاره 

١ ٍ‏ 
-لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى سببيه الثلاثه الأول مع الخروج من الموضع الطبيعى وان لم يحصل الاعتياد»بل 
الخروج أول مره يكون موجبا للوضوء وان تخلف أثره لفقد شرط كالصغرءو كذا لو اتفق المخرج من غير الموضع المعتاد خلقه 
كما ادعى عليه فى المنتهى الإجماعءو كذا لو انسد الطبيعى و انفتح غيره كما ذكره فى المنتهى مدعيا عليه الإجماع أيضاءو 
ظاهرهم ان فى الجميع لا يشترط الاعتياد.اما لو لم ينسد الطبيعى و انفتح غيره فأقوال: 


أحدها-المشهور و هو عدم النقض إلا مع الاعتياد. 


و ثانيها-ما نقل عن الشيخ فى المبسوط و الخلاف من النقض بما يخرج من تحت المعده دون ما فوقها. 


ص / 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8”-من أبواب أحكام الخلوه. 


و ثالثها-النقض بخروج هذه الأشياء مطلقا من فوق المعده أو تحتها مع الاعتياد و عدمهءو اليه ذهب ابن إدريس. 


و رابعها-عدم النفض مطلقاءو إلى هذا القول صار بعض فضلاء متأخرى المتأخرين (0)و يدل على أصل المسأله الأخبار 
المستفيضه» 


كصحيحه زراره (؟)قال: 
' : 
«قلت لأبى جعفر و أبى عبد الله(عليهما السلام):ما ينقض الوضوء؟فقالا:ما يخرج من طرفيكك الأسفلين من الدبر و الذكر:غائط أو 
بول أو منى أو ريح و النوم حتى بذهب العقل). 
لا 
و صحيحه سالم أبن الفضل عن أفن عبد الله(عليه السلام) و"اقال: 


0 
«ليس ينقض الوضوء إلا ما خرج من طرفيكك الأسفلين الذين أنعم اللّه عليك بهماا. 
و صحيحه زراره عن أحدهما(عليهما السلام) (؟اقال: 


١لا‏ ينقض الوضوء إلا ما خرج من طرفيكك أو النوم). 
لا 
و صحيحته أيضا عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (0)قال: 


«لا يوجب الوضوء إلا غائط أو بول أو ضرطه تسمع صوتها أو فسوه تجد ريحها). 
و روايه زكريا بن آدم (2)قال: 


«سألت الرضا١عليه‏ السلام)عن الناسور أ ينقض الوضوء؟فقال:إنما ينقض الوضوء ثلاث:البول و الغائط و الريح). الى غير ذلكك 
من الاخبار و الظاهر ان الحصر فى هذه الاخبار إضافى بالنظر إلى ما يخرج من الأسفلين غير هذه الأشياء كالمذى و أشباهه»و 
إلى ما لا يخرج منهما كالرعاف و القىء و نحوهما مما ذهب العامه إلى النقض به (/ا)و لعل ذلكك فى مقام الرد عليهم»و الى 
ذلكك تشير روايه زكريا 


ص /ا/ 


)١ -١‏ هو الفاضل ملا محمد باقر الخراسانى صاحب الذخيره و الكفايه(منه قدس سره). 
"- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-1-من أبواب نواقض الوضوء. 

*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-1-من أبواب نواقض الوضوء. 

*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-7 و #-من أبواب نواقض الوضوء. 

د- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ نواقض الوضوء. 


ع- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-؟-من أبواب نواقض الوضوء. 
07-1 سيأتى الكلام فيما ذهب العامه إلى انتقاض الوضوء به مما ليس بناقض عند الخاصه عند تعرض المصنف (قده)لذلك. 


ا 
و موثقه أبى بصير المرادى المرويه فى كتاب الخصال (1١)عن‏ أبى عبد الله (عليه السلام)قال: 


0 
«سألته عن الحجامه و القىء و كل دم سائل.فقال:ليس فيه وضوءءإنما الوضوء مما خرج من طرفيكك الذين أنعم الله بهما عليك). 


واما حمل الحصر على معنى ان الأصل فى النقض ينحصر فى الخارج من السبيلين-و اما غيره من النوم و مزيل العقل فإنما هو 
لكونه مظنه لخروج شىء من تلكك النواقض-فظنى بعدهءإذ الظاهر-كما سيأتى ان شاء الله سحدثيه النوم بنفسه لا لكونه كذلكك. 


حجه القول الأول-على ما ذكره الشهيد فى الذكرى-انه مع العاده يشمله عموم الآيه. 


و قول الصادق(عليه السلام) (5): 


ل 
اليبس ينقض الوضوء إلا ما خرج من طرفيكك الذين أنعم الله بهما عليك». لتحقق النعمه بها.و اما مع الندورءفللأصل و الخبرء إذ 


ليس من الطرفين. 


5 َ ل لا 5 
والظاهر ان مراده بالايه قوله تعالى:١‏ أو لغاء أدك منْكم مِنَ الغائط .» ("او مورد الا-يه وان كان التيمم إلا ان ظاهرها يدل على 
وجوب التطهير بالماء مع وجوده و ان الانتقال إلى التيمم إنما هو لعدمه. 


و أورد عليه بالمنع من شمول الآ-يه لهذا الفرد ظاهراءبل هى إما ظاهره فى المتعارف المعتاد لأ-كثر الناس و هو التغوط من 


فغير ظاهر 


ص // 


)١ -١‏ فى الصحيفه ١7‏ و فى الوسائل فى الباب-1-من أبواب نواقض الوضوء. و رواها أيضا بطريق آخر عن التهذيب فى الباب- 
١‏ و /ا-من أبواب نواقض الوضوء و لكن بإبدال القىء بالرعاف. 

-١‏ ؟) فى صحيحه سالم أبى الفضل المتقدمه فى الصحيفه 47 و قد وصف الطرفان فيها بالأسفلين. 

") سوره النساء و المائده الآبه © و .,2٠‏ 


لأن الأصل فى الإضافه العهد و كذا الموصولءو حينئذ فالظاهر ان يكونا إشاره إلى الطرفين المتعارفين المعهودين.و أيضا الظاهر 
ان الأنعام إنما يتحقق فى الطرفين الطبيعيين و اما غيرهما فليس من باب النعمه بل النقمه. 


7 0 53 5 
و حجه الثانى-على ما نقل عن الشيخ فى المبسوط-عموم قوله:؛ لل عد مِنْكم مِنَ الْغْائْطٍ .» (1١)و‏ ما يروى من الأخبار-ان 
الغائط ينقض الوضوء-يتناول ذلككءو لا يلزم ما فوق المعدهءلأن ذلك لا يسمى غائطا. 


و جوابه يعلم مما سبق.و اما قوله:«ان ما فوق المعده لا يسمى غائطا/فأورد عليه المحقق فى المعتبر انه ضعيف قال:«لأن الغائط 
اسم للمطمئن من الأرض نقل الى الفضله المخصوصهءفعند هضم المعده الطعام و انتزاع الاجزاء الغذائيه منه يبقى الثقل» فكيف 
خرج يتناوله الاسم و لا اعتبار بالمخرج فى تسميته). 


0 
و أجاب عنه شيخنا البهائى فى كتاب الحبل المتين بان غرض الشيخ (رحمه الله) انه إنما يسمى غائطا بعد انحداره من المعده إلى 


الأمعاء و خلعه الصوره النوعيه الكيلوسيه التى كان عليها فى المعدهءاما قبل الانحدار عن المعده فليس بغائظ إثما هو من قبيل 
القىء» و ليس مراده وقوع المخرج فيما سفل عن المعده أو فيما علاهاءإذ لا-عبره بتحتيه نفس المخرج و فوقيته»بل بخروج 
الخارج بعد انحداره عن المعده و صيرورته تحتها أو قبل ذلككءغايته انه-رحمه الله-عبر عما يخرج قبل الانحدار عنها بما يخرج 
من فوقها و عما يخرج بعده بما يخرج من تحتهاءو الأمر فيه سهل.و لا يخفى بعده من كلام الشيخ. 

وأنت خبير بأنه على هذا التوجيه الذى ذكره(قدس سره)يرتفع الخلاف بين الشيخ و بين ابن إدريس و يصير القولان قولا واحدا. 
غير تقييد بالمخرج الطبيعى؛ 
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كصحيحه زراره الأخيره و روايه زكريا بن آدم .)١(‏ 


وفى الآ-يه ما تقدم.و اما الاخبار فمن الظاهر البين ان الحكم فيها ليس معلقا على ذات الخارج حتى يكون الحكم دائرا 
مدارهاءبل على صفه متعلقه بها و هى الخروج فينصرف إلى المعهود الغالب.كما يقال بظهوره حُرّمَتْ عَلَتِكُمُ الْمَتِنَهُ .» (')فى 


و حجه القول الرابع يعلم من القدح فى أدله الأقوال المتقدمه. 
0 
قال شيفنا ضاهب رياف السائل (رحمة الله تنا ) ديعن نقد الكقوال النلاقه المشدمه بو نل الوقرفق على دلبل عه 


للشيخ-ما لفظه:(اما قول ابن إدريس فغير بعيك عن الصواب عند صدق هذه الأسماء على الخارج عرفاءلموافقه ظاهر الكتاب )0 أ 
7 8 2 3 3 
لا أَحددٌ مِنْكم مِنّ الْعْائِط .» (ع)و لا قائل بالفرقءو ما ورد فى بعض الاخبار -من التقييد بالطرفين الأسفلين و نحو ذلكك غير 


أقول:و تحقيق المقام-بتوفيق الملك العلام و بركه أهل الذكر عليهم الصلاه و السلام-ان الاستدلال بالآيه هنا-بعد تسليم صحه 
الاستدلال بظواهر القرآن بغير ورود نص فى تفسيرها-لا يخلو من خفاءءإذ ما ذكر فى توجيه الاستدلال بها نوع تخريج و تخمين 
لا يمكن الاعتماد عليه فى تأسيس حكم شرعىءو اما الروايات فهى دائره بين مطلق ناقضيه الثلاثه فى الجمله و بين حاصر للنقض 
فيما خرج من الأسفلين»فيحتمل حينئذ حمل مطلقها على مقيدهاءفلا دلاله فيها حينئذ على ما ذهبوا اليه من النقض. 


إلا انه يدح فيه قوه احتمال حمل الحصر على الإضافى-كما ققدمنا-ردا على العامه و يحتمل-و هو الأظهر-حملها على ما تقدم 
من التعبير بالفرد الغالب.فإنه لا يخفى-على 
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المتتبع لموارد الأخبار و المتصفح لمضامين الآثار-ان الأحكام المودعه فيها إنما هى مقصوره على ما هو الشائع المتعارف لا على 
الفروض النادره»و عع عدم أظهريه هذا الاحتمال فلا أقل من الإجمال الموجب لعدم جواز الاعتماد عليها فى الاستدلال و بقاء 
المسأله فى قالب الشكك و الاشكالءو حينئذ فالواجب التمسكك بيقين الطهاره. 


لقوله (عليه السلام)فى صحيحه زراره :)١(‏ 
«حتى يجىء من ذلكك أمر بينءو إلا فإنه على يقين من وضوئهءو لا ينقض اليقين ابدا بالشككءو لكن ينقضه بيقين آخر). 


وما أجاب به بعض فضلاء متأخرى المتأخرين-من عدم دلاله الحديث المذكور على مثل هذه الصورهءقال:«الذى أفهم من الخبر 
المذكور عدم حصول الانتقاض بالشكك فى وجود ما ثبت كونه حدثاءو لا يدخل فيه الشكك فى حدثيه ما يتيقن وجوده) و قال 
فى موضع آخر:«ان المقطوع به من الخبر هو ما ثبت كونه ناقضا لو شكك فى وجوده و عدمهءفإنه لا يرفع يقين الطهاره قبله.و اما 
الشكك فى فرديه بعض الأشياء لما هو ناقض فلا دلاله فى الخبر عليه»-فيه ما تقدم فى المقدمه الحاديه عشره (5). 


و بما ذكرنا يظهر لكك توجه المناقشه فى الفردين الآخرين المدعى عليهما الإجماع أعنى ما لو اتفق المخرج من غير الموضع 
المعتاد خلقه أو بعد انسداد المعتاد.فإنه مع إلغاء الإجماع-كما هو الحق الحقيق بالاتباع-و الرجوع إلى الاخبار مع كون المراد 
منها ما ذكرنا من الحمل على الفرد الغالب المتعارف-يبقى حكم الفردين المذكورين مغفلا. 


قال السيد السند(قدس سره)فى المداركك- بعد قول المصنف:«و لو اتفق المخرج فى غير الموضع المعتاد نقض١-ما‏ هذا 
لفظه:«هذا الحكم موضع وفاق» و فى الاخبار بإطلاقها ما يدل عليه»و فى حكمه ما لو انسد المعتاد و انفتح غيره)انتهى. 


وفيه انه قبل هذا الكلام-بعد ان نقل كلامى الشيخ و ابن إدريس و استدلالهما 


4١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
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بالآيه-قال:و هما ضعيفانءلأن الإطلاق إنما ينصرف إلى المعتادءو لما رواه الشيخ فى الصحيح عن زرارهءو ساق الروايه الأولى 
مما أسلفناه من رواياته (()ثم أردفها بروايه سالم أبى الفضل (5)و حينئذ فإذا كان إطلاق الآيه إنما ينصرف إلى المعتاد فإطلاق 
الروايات كذلكك ان لم يكن اولىءلما ذكره من الروايات المصرحه بالفرد المعتاد.نعم صرح المحدث الأمين الأسترآ بادى(قدس 
سره)انه يمكن إثبات ذلكك من باب تنقيح المناطءقال:«فإن أحد فرديه مقبول عندنا و هو ما يفيد اليقين»فان مقتضاه هنا ان 
الفضله المعينه إذا اندفعت نقضت سواء دفعتها الطبيعه من الموضع الطبيعى أو من غيره) و حينئذ فيتجه على هذا التقدير قولا 
الشيخ و ابن إدريسءإلا ان ما ادعاه(قدس سره) من الاستدلال بهذا الدليل و افادته اليقين لا يخلو من اشكال.و الاحتياط بالعمل 
بما ذهب اليه ابن إدريس مما لا ينبغى تركه. 


تنبيهات: 
(الأول) 


5 ذكر من البحث هنا هل يأتى فى الدماء الثلاثه و المنى؟اما الأول فلم نقف فيه على كلام لأحد من الأصحاب و اما الثانى فقد 
مرهوا قينا بان قرواقن موقهه الكاء الله قال 
(الثانى) 

' 
-هل يتمشى الخلاف فى خبثيه هذا الخارج كما فى حد ثيته أم لا؟ لم أقف لأحد من أصحابنا(رضوان الله عليهم)على كلام فى 
المقام سوى شيخنا المحقق صاحب رياض المسائل(عطر اللّه مرقده)فإنه قرب فيه الحكم بالخبثيه و ان لم نقل بالحدثيهءقال:«لعدم 
وجود ما يعارض عمومات الأخبار الكثيره الداله على وجوب ازاله ما يسمى بولا و غائطا بالمطهرات من غير تقييد بالخروج من 


الطرفين»انتهى 

(الثالث) 

-وقع فى جمله من الأخبار الوارده بنقض الريح التقييد بسماع صوتها 
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أو وجدان ريحها (1١)و‏ علل فى بعضها (7)بأن إبليس يجلس بين أليتى الرجل فيشككه. 

و مقتضاها عدم النقض بدون أحد الوصفين. 

و الظاهر حملها على موضع الشكك دون ما إذا تيقن الخروجءفإنه ينتقض طهره و ان لم يجد شيئا من ذلكك. 

و يدل عليه 

ما رواه على بن جعفر عن أخيه فى كتاب المسائل (“)قال: 

«سألته عن رجل يكون فى صلاته فيعلم ان ريحا قد خرجت ولا يجد ريحها ولا يسمع صوتها. 

قال:يعيد الوضوء و الصلاهءو لا يعتد بشىء مما صلى إذا علم ذلكك يقيناا. 

وما رواه فى كتاب فقه الرضا (5)قال(عليه السلام): 

«فان شككت فى ريح انها خرجت منكك أو لم تخرج فلا تنقض من أجلها الوضوء إلا ان تسمع صوتها أو تجد ريحهاءو ان 
استيقنت انها خرجت منكك فأعد الوضوء سمعت وقعها أو لم تسمع و شممت ريحها أو لم تشم). 

(الرابع) 

-الاعتياد الذى يتحقق به النقض على القول المشهور هل هو عباره عن التكرر مرتين فينقض فى الثالثه.أو عن التكرر ثلاث مرات 
فينقض فى الرابعه» أو يرجع فيه إلى العرف؟ أقوال. 


اختار ثالثها المحقق الثانى فى شرح القواعدءو به جزم فى المداركث.و بالأول صرح الشهيد الثانى فى الروض.و بالثانى صرح 
بعض أفاضل المتأخرين. 
و نقل المحدث الأمين الأسترآبادى عن الفاضل الشيخ إبراهيم القطيفى فى حاشيه الإرشاد انه قال:«و هل ينضبط صدق اسم 


العاده عرفا فى عدد؟وجهان أقربهما ذلكك 


ص وراد 


)١-١‏ رواها صاحب الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 

- ”) وهو نخبر عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه عن الصادق(عليه السلام)المروى فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض 
الوضوه: 

- ") رواه فى قرب الاسناد ص 45 و فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب قواطع الصلاه. 
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و ما هو الأقرب النقض بالرابعه مع عدم تطاول الفصل زمانا فى الخروجءو فى النقض بالثالئه احتمال قوى»لصدق العود بالثانيهاثم 
قال بعد نقله:«قلت:الظاهر ان تحقق العاده ملزوم للنقض فلا يتوقف النقض على زياده)»انتهى. 


(الخامس) 


-المفهوم من كلام جمله من الأصحاب-منهم:العلامه فى التحرير- جريان ما تقدم من البحث فى الريح من الموافقه للحدثين 
الآخرين فى المواضع المجمع عليها و شرط الاعتياد فى محل الخلافء.و من كلام آخرين-منهم:العلامه ف التذكره و المختلف- 
تخصيص البحث بالحدثين الآخرين»حيث ذكروا الفروض المذكوره فيهما و لم يتعرضوا للريح بالكليه»و جمله من الأصحاب قد 
صرحوا بنقضها بالخروج من قبل الرجل و المرأه من غير تقيبد بالاعتياد مع التقيبد به فى الحدثين الآخرين»و بعض خصه بقبل 
المرأه» و علله بان له منفذا إلى الجوف فيمكن الخروج من المعده اليه».و من عمم فى القبلين كأنه لحظ إطلاق الاخبار بالانتقاض 
من الخروج من الطرفين الأسفلين.و بعض منع من النقض بها من غير الدبر.و المنقول من خلا-ف الشيخ فى المبسوط و ابن 
إدريس فى السرائر إنما هو فى الحدثين الآخرين»بل نقل بعض أفاضل متأخرى المتأخرين عن ظاهر ابن إدريس فى السرائر عدم 
النقض بالريح الخارج من غير الدبر.و أنت خبير-بعد الإحاطه بما قدمناه-بالحكم فى ذلكك. 


(البحث الثانى) [انتقاض الوضوء بالنوم] 


اشاره 


-المشهور بين الأصحاب وجوب الوضوء بالنوم الغالب على حاستى السمع و البصر على اى حال كان:مضطجعا أو قاعداءمنفرجا 
أو متلاصقا و ربما ظهر من كلاام على بن بابويه فى الرساله و ابنه فى المقنع عدم النقض به مطلقاء لحصرهما ما يجب اعاده 
الوضوء به و ما ينقضه فى البول و المنى و الغائط و الريح.و هو بعيد من المذهب إلا ان يحمل كلامهما على الناقض مما يخرج 
من الإنسان».كما يشعر به قوله فى المقنع بعد حصر النقض فى الأربعه المذكوره:«و ما سوى ذلكك-من القىء و القلس و القبله و 
الحجامه و الرعاف و المذى و الودى-فليس فيه اعاده وضوء). 


ص رك 


و يدل على الحكم المذكور الأخبار المستفيضه» 
كقول الصادقين (عليهما السلام) فى صحيحه زراره (١)حيث‏ سألهما عما ينقض الوضوء فقالا: 
«ما يخرج من طرفيكك الأسفلين:من الدبر و الذكر:غائط أو بول أو منى أو ريحءو النوم حتى يذهب العقل'. 
و قوله(عليه السلام)فى صحيحه عبد الحميد بن عواض (1): 
«من نام و هو راكع أو ساجد أو ماش على اى الحالات فعليه الوضوء). 
و قول الرضا(عليه السلام)فى صحيحه ابن المغيره (ااحين سثل عن الرجل ينام على دابته فقال: 
«إذا ذهب النوم بالعقل فليعد الوضوء). 
00 
و قول الصادق(عليه السلام)فى حسنه إسحاق بن عبد الله الأشعرى (6): 
«لا ينقض الوضوء إلا حدث.و النوم حدث). 
و قوله(عليه السلام)فى روايه الكنانى (شاحين سأل عن الرجل يخفق و هو فى الصلاه فقال: 
«ان كان لا يحفظ حدثا منه-ان كان-فعليه الوضوء و اعاده الصلاه وان كان يستيقن انه لم يحدث فليس عليه وضوء و لا اعاده). 
وقول أحدهما(عليهما السلام)فى صحيحه زراره المضمره (2)حين قال له: 


«الرجل ينام و هو على وضوءءأ توجب الخفقه و الخفقتان عليه الوضوء؟فقال:يا زراره قد تنام العين و لا ينام القلب و الاذنءفإذا 
يجىء من ذلكك أمر بينءو إلا فإنه على يقين من وضوئهءو لا ينقض اليقين ابدا بالشككءو لكن ينقضه بيقين آخر). الى غير ذلكك 
من الأخبار. 
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الجزء الأول. 


واما ما يدل بظاهره على خلاف ذلكك- 
كموثقه سماعه المضمره فى الفقيه (١)/حيث‏ 
«سأله عن الرجل يخفق رأسه و هو فى الصلاه قائما أو راكعا قال:ليس عليه وضوءا. 
وما رواه فيه أيضا (7)مرسلا قال: 
«سئل موسى بن جعفر(عليه السلام) عن الرجل يرقد و هو قاعد.هل عليه وضوء؟فقال:لا وضوء عليه ما دام قاعدا ما لم ينفرج). 
و روايه عمران بن حمران ()انه سمع عبدا صالحا(عليه السلام) يقول: 
«من نام و هو جالس لم يتعمد النوم فلا وضوء عليه). 
و روايه بكر بن أبى بكر الحضرمى (5اقال: 
05 1 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) هل ينام الرجل و هو جالس#فقال: كان أبى(عليه السلام) يقول:إذا نام الرجل و هو جالس مجتمع 


فليس عليه وضوءءو إذا نام مضطجعا فعليه الوضوء)-. 


فالجواب عنه(أولا-)-بأن الأخياو السابقه أصح سنداءو أكثر عددا و أصرح دلا-له.و أشهر عملاتو أظهر لمذهب الجمهور 
مخالفه(0)و للقرآن العزيز موافقه, 
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لما رواه ابن بكير فى الموثق (١)قال:‏ 


0 
«قلت لأبى عبد اللّه(عليه السلام):قوله تعالى: 


«إذا قمتم إلى الصلاه.)ما يعنى بذلكك إذا قمتم إلى الصلاه؟قال:إذا قمتم من النوم قلت:ينقض النوم الوضوء؟فقال:نعم إذا كان 
بل نقل العلا-مه فى المنتهى و الشيخ فى التبيان إجماع المفسرين على ذلككءو حينئذ فيحمل ما ظهر فى المخالفه على التقيه»و 
لعل فى نسبته(عليه السلام)فى الخبر الأخير ذلكك إلى أبيه نوع اشعار بذلككء أو على ما إذا لم يبلغ إلى ما يوجب ذهاب العقل 
كما حمله الشيخ 


ص :/4 


)١ -١‏ رواه صاحب الوسائل فى الباب-”-من أبواب نواقض الوضوء. 


عليه فى التهذيبين»و ذلكك هو ظاهر الروايه الأولى.فإن مجرد خفق الرأس سيما فى حال الاشتغال بالصلاه لا يعبر به عن النوم 
المزيل للعقل بل من السنه المتقدمه لهء كما تشعر به صحيحه زراره المتقدمه (١)و‏ يدل عليه ما فى الصحاح.حيث قال:«خفق: 


حركك رأسه و هو ناعس». 


و اما ما نقل عن الصدوق فى الفقيه-من عدم النقض بالنوم إلا حاله الانفراج» بناء على ما رواه فيه من خبرى سماعه وما أرسله 
عن الكاظم (عليه السلام) (7)- ففيه انه(قدس سره)قد صدر الباب بصحيحه زراره المذكوره هنا (1)فى صدر الروايات الداله على 
النقض بالنوم من حيث كونه مذهبا للعقل؛لتعليق الحكم على الوصف المشعر بالعليه»و احتمال عمله بالروايات الأخيره مخصصه 
بصحيحه زراره-كما فهمه عنه من نقل عنه القول بذللكك فى الكتاب المذكور-ليس اولى من عمله بالصحيحه المذكوره.حيث 
صدر بها الباب.و حمل ما عداها من روايه سماعه على ما هو الظاهر منها من النعاس دون النوم كما ذكرناءو من المرسله الثانيه 
على التقيه.و لا ينافيه ما ذكره فى أول كتابه من كونه إنما قصد إيراد ما يفتى به و يحكم بصحتهءإذ من المحتمل قريبا ان مراده 
بما يفتى به يعنى يجزم بصحته و وروده عن المعصوم و ان كان له نوع تخريج و تأويلءفيصير عطف الجمله الثانيه فى كلامه 
للتفسير.و حمل مجرد روايته لبعض الأخبار الظاهره المخالفه للمذهب كهذه الروايه و روايه الوضوء بماء الورد (5)و نحوهما 
على كون ذلك مذهبا له -سيما مع إيراد المعارض كما هنا-بعيد جدا. 


و كيف كان فالقول بذلكك مردود و قائله أعلم به. 
و مما يدل على النقض فى خصوص هذا الموضع -زياده على ما تقدم- 
ص :1/8 


.40 فى الصحيفه‎ )١-١ 

)١ -9‏ المتقدمين فى الصحيفه 42. 

#- ") فى الصحيفه 40. 

*- 6) وهى روايه محمد بن عيسى المتقدمه فى الصحيفه ع4" من الجزء الأول. 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن رجل به عله لا يقدر على الاضطجاع و الوضوء يشتد عليه و هو قاعد مستند بالوسائدفربما 
أغفى و هو قاعد على تلكك الحال.قال:يتوضاً.قلت له:ان الوضوء يشتد عليه لحال علته؟فقال: 


و صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج (")قال: 
لا لا 


«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن الخفقه و الخفقتين.فقال:ما ادرى ما الخفقه و الخفقتان؟ان اللّه تعالى يقول: 
بل ْإنْطَانٌ عَللِْ َفْسِهِ بَصِيرَة » (')ان عليا(عليه السلام)كان يقول:من وجد طعم النوم قائما أو قاعدا فقد وجب عليه الوضوء). 
فوائد: 


(الأولى) 


-ظاهر الاخبار المتقدمه ان سببيه النوم للوضوء إنما هى من حيث كونه حدثا موجبا لذلككءو به جزم بعض أفاضل متأخرى 
السأخريدءو نقل ان الظاس اندعو المشيونى بين الأصحاب,لا- باعتبار العبال الحدت خالته كما رسا شهمة بعضن عبائر 
الأصحابءو هذا هو المعنى المراد من حسنه إسحاق بن عبد الله الأشعرى المتقدمه (5)إذ الظاهر ان غرضهاعليه السلام)بيان ان 
ناقضيه النوم من حيث انه حدث لا من جهه أنه مظنه للحدث كما زعمته العامه (شافيكون الغرض من الخبر الرد عليهم فى 
ذلك.و ظنى ان ما توهمه جمله من متأخرى أصحابنا و متأخريهم(رضوان الله عليهم)فى معنى الخبر-من الاختلالل و لزوم 
الإشكال فى ترتيب الاشكال التى 


ص :16 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-*-من أبواب نواقض الوضوء. 

1- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب--من أبواب نواقض الوضوء. 

#- ”) سوره القيامه.الآبه 10. 

ع- ع) فى الصحيفه 40. 

ه- 8) تقدم فيما نقلناه عن بدائع الصنائع فى التعليقه ه ص 48 ما يؤيد ذلكك و ان كان قول ابن حزم فى المحلى فيما نقلناه عنه 
فى التعليقه المذكوره:«النوم فى ذاته حدث'ينافى ذلكك. 


يبتنى عليها الاستدلال حتى أوسعوا فى المخرج عن ذلك دائره الاحتمال-ليس بذلك المراد فى المقام ولا المقصود لهم(عليهم 
السلام)إذ لا يخفى على المتتبع لجمله اخبارهم و المتطلع فى أحكامهم و آثارهم ان غرضهم من إلقاء الكلا.م إنما هو إفاده 
الأحكام الشرعيه و بيان المعارف الدينيه دون التنبيه على الدقائق اللغويه و ما لا نفع له فى الدين و الدنيا بالكليه و ان أباه من 
توفرت رغبته فى العلوم العقليه»و حينئذ فما ربما يشعر به ظاهر روايه الكنانى المتقدمه (١)-من‏ ترتب الوضوء على عدم حفظ 
الحدث منه الموهم بان نقض النوم إنما هو لاحتمال الحدث حالته-مما يجب ارتكاب التأويل فيه جمعاءبان يجعل عدم حفظ 
الحدث منه-ان كان-دليلا على غلبه النوم على العقل كعدم سماع الصوت مثلا. 


لكن 


روى الصدوق(قدس سره)فى العلل و العيون (؟)اسنك معتبر عن الفضل بن شاذان فى العلل التى رواها عن الرضا(عليه 
السلام)قال: 


«فان قال قائل:فلم وجب الوضوء مما خرج من الطرفين خاصه و من النوم دون سائر الأشياء؟قيل:لا-ن الطرفين هما طريق 
النجاسهءإلى ان قال:و اما النوم فإن النائم إذا غلب عليه النوم يفتح كل شىء منه و استرخىءفكان أغلب الأشياء فيما يخرج منه 
الريح»فوجب عليه الوضوء لهذه العله.الحديث). 


وهو-كما ترى-صريح فى الدلاله على ان نقض النوم انما هو لاحتمال خروج الحدثءو هو مشكلءلان قصارى ما يفيده احتمال 
خروج الناقض بالنومءو هو لا ينقض يقين الطهاره.لما ثبت بالأخبار المستفيضه من عدم نقض اليقين بالشككء و لا سيما موثقه 
ابن بكير (0الداله على المنع من الوضوء حتى يستيقن الحدث. 


ولاريب ان الترجيح لهذه الأخبار لصحتها سنداءو صراحتها دلاله» 


٠٠١: ص‎ 


.40 فى الصحيفه‎ )١-١ 
؟- ؟) رواه فى العلل فى الصحيفه 48.و فى العيون فى الصحيفه 0٠14ءو فى الوسائل فى الباب-"-من أبواب نواقض الوضوء.‎ 
.٠١١ الآتيه فى الصحيفه‎ )” -* 


و اعتضادها بعمل الفرقه الناجيه بها سلفا و خلفا فى مواضع عديده. 


و الظاهر فى الخبر المذكور ان ذكر احتمال خروج الحدث ليس على جهه العليه فى النقض بل لبيان الحكمه فى نقض النوم»كما 
فى سائر العلل التى نقلهاءفإن أكثر العلل الوارده فى الاخبار اما لتقريب الافهام القاصره بالنكت البينه الظاهره.أو لبيان الداعى إلى 
الفعل»أو لبيان وجه المصلحه.أو نحو ذلككءو حينئذ فلا يلزم استناد النقض إلى احتمال الحدث ليترتب عليه الاشكال المذكور. 


(الثانيه) 
-قال فى التذكره:«لو شكك فى النوم لم تنتقض طهارتهءو كذا لو تخايل له شىء و لم يعلم انه منام أو حديث النفسءو لو تحقق 
أنه رؤيا نقض'انتهى. 
وقال فى المدارك بعد نقله:«و هو كذلكتث)انتهى. 
أقول:فينبغى ان يراد بالشكك الذى لا يعارض به اليقين ما هو أعم منه و من الظنءلانه المستفاد من الاخبار: 
و منها-صحيحه زراره المتقدمه (0)آخر الروايات الاولى. 
:. 
و موثقه عبد الله بن بكير (')قال: 
«إذا استيقنت أنكك أحدثت فتوضأء و إياكك ان تحدث وضوء ابدا حتى تستيقن انكك قد أحدثت». 
و صحيحه زراره الطويله (0و فيها 
«قلت:فان ظننت أنه أصابه و لم أتيقن ذلكك فنظرت فلم أر شيئا ثم صليت فرأيت فيه؟قال:تغسله و لا تعيد الصلاهءقلت:لم ذلكك 
ص ١٠١1:‏ 
)١-١‏ فى الصحيفه 40. 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض الوضوءءو فى الباب -88-من أبواب الوضوء.و الروايه-كما فى كتب 


الحديث-يرويها عبد الله بن بكير عن أبيه عن الصادق(عليه السلام). 


*- ") المرويه فى الوسائل بنحو التقطيع فى الباب-/ و /" و 8١‏ و 87 و 88 من أبواب النجاسات. 


قال:لأنكك كنت على يقين من طهارتكك ثم شككت.فليس ينبغى لكك ان تنقض اليقين بالشكك ابدا.الحديث). 


و حينئدذ فما يظهر من كلام بعض من إلحاق الظن باليقين ليس بجيد. 


ثم ان فى قوله:«و لو تحقق أنه رؤيا نقضانظرا نبه عليه بعض محققى متأخرى المتأخرينءقال:إذ يمكن ان تتحقق الرؤيا مع عدم 
إبطال السمع و العقل إذا قوى الخيال كما تشهد به التجربهءو حينئذ فالحكم بالنقض مشكل'انتهى.و هو جيد. 


(الثالئه) 


لا لا 
روى الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله (عليه السلام) (1) 


«فى الرجل هل ينقض وضوؤه إذا نام و هو جالس؟قال:ان كان يوم الجمعه و هو فى المسجد فلا وضوء عليه»و ذلكك انه فى حال 
ضروره). 


و ظاهر الخبر-كما ترى-لا يخلو من الاشكالءو حمله الشيخ (رحمه 1 على عدم التمكن من الوضوء و ان عليه التيممءقال:«لان 
ما ينقض الوضوء لا يختص بيوم الجمعهءو الوجه فيه انه يتيمم و يصلى فإذا انفض الجمع توضأ و أعاد الصلاه.لأنه ربما لا يقدر 
على الخروج من الزحمه». 

ا 
واعترضه المحقق الشيخ حسن صاحب المنتقى فى الكتاب المذكور بان فيما ذكره (رحمه الله)بعدا قال:«و لعل الوجه فى ذلكك 
مراعاه التقيه بتركك الخروج للوضوء فى تلكك الحال»أو عدم تحقق القدر الناقض من النوم مع رجحان احتماله بحيث لو كان فى 
غير الموضع المفروض لحسن الاحتياط بالإعاده»و حيث انه فى حال ضروره فالاحتياط ليس بمطلوب منهاانتهى. 


و اعترضه أخوه لأمه الفاقيل السييد نور الدين فى شرحه على المختصرءفقال بعد نقل هذا الكلام:«و لا يخفى ان ما استبعده من 
حمل الشيخ ليس بأبعد من هذا الحمل على كلا توجيهيه(اما الأول)فلان تحقق التقيه فى مثله فى غايه الندورءلانه 


٠١7: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب-"-من أبواب نواقض الوضوء. 


موقوف على انحصار سبب الوضوء فى ذلك عند من يتقى منه»و متى يحصل هذا الحصر مع تجويز خلافه من الحدث الذى قد 
لا يدركه غير صاحبه؟و لا شك ان الدخول فى الصلاه بغير طهاره كيف كان لم يعهد جوازه فى الشرع و لو مع الضروره.كما 
يدل عليه 

ا 
ما رواه الصدوق(رحمه اللّه)اعن مسعده بن صدقه (١)ان‏ قائلا قال لجعفر بن محمد (عليهما السلام): 
«جعلت فداكك إنى أمر بقوم مورك مكلو الصاد و الاحلى لوو ابر ونان لم وال سيم لي الفبالؤه ارجا لابوا 
يقولواءأ فأصلى معهم ثم أتوضأ و أصلى إذا انصرفت#فقال جعفر(عليه السلام):سبحان الله اما يخاف من يصلى على غير وضوء 
ان تأخذه الأرض خسفا؟». على انه لو تم ذلكك فلا يلا-ئم عدم وجوب الإعاده مطلقاءللاتفاق على بطلا-ن الصلاه مع فقد 
الطهاره»و ربما كانت تلك الصلاه واجبه كما هو الظاهر.و(اما الثانى)-فلا-ن حمله على عدم تيقن النقض لا يوافق تقيبده 
بالضروره.لأأ-نه على هذا التقدير لا-شبهه فى عدم وجوب الوضوء مطلقاءبل لا يسوغ الاحتياط بفعله»للنهى عن نقض اليقين 
بالشكك و انه لا ينقض إلا بيقين آخرءكما دلت عليه (روايه زراره المتقدمه (؟) 


و موثقه بكير بن أعين (5)صريحه فى ذلككءحيث قال فى آخرها: 
إياكك ان تحدث وضوء ابدا حتى تستيقن انكك قد أحدثت». انتهى كلامه زيد مقامه. 


و فيه(أولا)-ان ما ذكره-فى التوجيه الأول من معنى التقيه-الظاهر انه ليس بمراد ذلكك القائلءبل الظاهر ان مراده إنما هو الخوف 
الناشئ من التهمه بتركك الصلاه لخروجه من المسجد فى أثناء الصلاه»سيما مع استلزامه التخطى بين الصفوف 


٠١7: ص‎ 


)١-١‏ ج ١ص‏ ١ه1اءو‏ فى الوسائل فى الباب-؟-من أبواب الوضوء. 

؟- 7) وقد تقدمت فى الصحيفه 40. 

-#) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض الوضوءءو فى الباب-65- من أبواب الوضوءءو قد تقدمت فى 
الصحيفه .٠١١‏ 


المحظور عندهمءو لعل فى قوله:«فى تلكك الحال/إشاره إلى هذا المعنى الذى ذكرناه لا التقيه بالنقض بالنوم من حيث انه ليس 
بناقض عندهم كما توهمه.نعم ينقدح عليه ما ذكره من لزوم الدخول فى الصلاه بغير وضوء مع ورود الخبر المذكور بالمنع منه و 
ان كان تقيه.إلا ان الخبر المشار اليه لا يخلو أيضا من الاشكال الموجب لضعف الاستدلال و(ثانيا)-ان ما طعن به على التوجيه 
الثانى غير موجهو ذلكك فان الظاهر ان مراد ذلكك القائل ان التقييد بالضروره إنما هو للاحتياط بالوضوء و عدمه كما هو صريح 
آخر كلامه»فقول المعترض:-«لانه على هذا التقدير.إلخ»-ليس فى محله. 


قوله-:«بل لا يسوغ الاحتياط بفعله.إلخ»-مردود (أولا)-بعموم اخبار الاحتياط الشامله لما نحن فيه. 
و(ثانيا)-بان ما استند اليه من الأخبار محمول على الوضوء بقصد الوجوب. فإنه المستلزم لنقض اليقين لا مطلقاءو إلا لانتقض 
بالوضوء المجدد مع ثبوته إجماعا نصا و فتوى 


(الرابعه) 


-المشهور-بل ادعى عليه غير واحد من متأخرى أصحابنا الإجماع- على عد مزيل العقل من إغماء و سكر و جنون و نحوها من 
جمله الأسباب الموجبه للوضوء. و المذكور فى كلام الشيخين فى المقنعه و التهذيب-و هو الذى ادعى عليه فى التهذيب 
الإجماع-المرض المانع من الذكر.كالمره التى ينغمر بها العقل و الإغماءءو المراد بالمانع من الذكر-كما استظهره بعض الفضلاء 
من كلامه-ان لا يكون الإنسان معه ضابطا لما يكون منه من حدث. 


و اما ذكر الجنون و السكر-و الاستدلال عليهما بصحيحه معمر بن خلاد (0)التى استدل بها فى التهذيب على ما ذكره-فهو من 
ذبادات العلامة و الغويد رحهميبا الله هال )قال فى التيك ين :يدن تقل الروانه العيل كورة: 


قوله(عليه السلام): 
«إذا خفى عنه 
ص ١‏ 


)١-1‏ المتقدمه فى الصحيفه وور 


الصوت فقد وجب الوضوء عليه». يدل على ما ذكره من اعاده الوضوء من الإغماء و المره و كل ما يمنع من الذكر.انتهى. 
و أورد عليه ان الإغماء لغه بمعنى النوم. 


فقوله(عليه السلام):«إذا خفى عنه الصوت فقد وجب الوضوء عليه) فى قوه قوله:«إذا خفى عنه الصوت فى حال اغفائه فقد وجب 


عليه الوضوء). 
و أجيب بأن كلامه(عليه السلام)مطلق فلا يتقيد بالمقدمه الخاصه. 


ورد بان المحدث عنه هو ذلكك الرجل الذى غفى و هو قاعد.فلا يكون مطلقا بل مقيدا بالنوم.و حينئذ فلا دلاله للخبر على 
المدعى. 


وتمحل بعض متأخرى المتأخرين فى لفظ الإغفاء.فاستظهر حمله فى الروايه على الإغماء مستندا إلى دلاله«ربمااعلى 
التكثيرءقال:«بل هو الغالب فيها كما صرح به فى مغنى اللبيب»بل ذكر الشيخ الرقبى (ركمة الله)ان الك ضبان ليا اليك 
الحقيقى و التقليل كالمعنى المجازى المحتاج إلى القرينه»و الذى يكثر فى حال المرض هو الإغماء دون النوم»انتهى.و لا يخفى 


اش 


و ربما استدل أيضا بتعليق نقض النوم بذهاب العقل فيما تقدم من الأخبار. 
كقوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره عن الصادقين (عليهما السلام) (0): 
١و‏ النوم حتى يذهب العقل.). 

و فى صحيحه ابن المغبره ل5): 

«إذا ذهب النوم بالعقل.). 


العليه»لجواز أن لا يكون له دخل فى العليه 


١٠١86: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-؟-من أبواب نواقض الوضوء. 
؟- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-#-من أبواب نواقض الوضوء. 


أصلاء أو تكون خصوصيه النوم شرطا فى النقض أيضاءفلا تثبت العليه له مجردا. 


و صار بعض إلى الاستدلال على ذلكك بما دل على حكم النوم من باب التنبيه و الأولويهءقال:«فإنه إذا وجب الوضوء بالنوم الذى 
يجوز معه الحدث كما تدل عليه إناطته بإزاله العقل وجب بالإغماء و السكر بطريق أولى)انتهى. 


على خلااف ذلك فإنه-مع عدم الصراحه-معارض بما هو أقوى منه.و الأولويه التى ادعاها انما تثبت لو ثبت ان العله فى نقض 
النوم ما ادعاه. 


و ظاهر المحدث الأمين الأسترآ بادى(قدس سره)الاستدلال على ذلكك بصحيحه معمر بن خلاد (1١)و‏ تعديه الحكم إلى ما خفى 
فيه الصوت من سكر و نحوه-لا فى الجنون و لا فى كل افراد السكر-بطريق تنقيح المناط كما قدمنا الإشاره اليه. 


وجا حر حار حا خصوص النوم فى العليه»و إلغاؤها-ليثبت الحكم كليا كما هو معنى تنقيح المناط-يحتاج إلى 
دليل.و العجب منه(رحمه اللّه)فى ادعائه فيما تقدم من كلامه قطعيه أحد فردى تنقيح المناط وعده ما هنا و هناكك من قبيل ذلكك 
من غير إيراد برهان واضح على ما ادعاه من القطعيهءبل و لا الإشاره إلى ذلك بالكليه.مع كونه لا يعتمد على الظن و ان كان 
مستفادا من الدليل»بل يمنع من سلوكك تلكك السبيل و ينسب من سلكه إلى الضلال و التضليل»كما أطال به فى الفوائد المدنيه 
التشنيع و التسجيل. 


و التحقيق فى المقام ان يقال:انكك إذا رجعت إلى الروايات المتقدمه فى المسأله و ضممت بعضها إلى بعض وجدتها متفقه على 
النقض بالنوم»لكن ريما حصل الاشكال 


٠١8: ص‎ 


.44 المتقدمه فى الصحيفه‎ )١ -١ 


فيما به يتحقق ذلككءو من ثم كثر السؤال عنه فى الأخبار.كما يدل عليه أخبار الخفقه و الخفقتين و نحوهاءفجعلوا(عليهم 
السلام)له مناطا يعلم به و حدًا يرجع اليهءو هو غلبته على العقل تاره و عدم السماع اخرىءو ربما جمعوا بينهماءو حينئذ فهذه 
الأشياء لا تصلح لعليه النقض مطلقاءلان الشارع إنما جعلها مناطا لاستعلام الناقضءفتعديه النقض إليها-و إلغاء خصوصيه النوم من 
العو دام له أثر لاقن الأخان :و لذأ عن 


و بعض فضلاء متأخرى المتأخرين-حيث ضاق عليه المجال فى المقام بما وقع فيه من النقض و الإبرام-تشبث بذيل الإجماع.و 


أنت خبير بما فيه من المناقشه و النزاع نعم 
روى فى كتاب دعائم الإسلام (١)عن‏ جعفر بن محمد عن آبائه(عليهم السلام): 


«ان الوضوء لا يجب إلا من حدثءو ان المرء إذا توضأ صلى بوضوئه ذلك ما شاء من الصلوات ما لم يحدث أو ينم أو يجامع أو 


يغم عليه أو يكون منه ما يجب منه اعاده الوضوءا. 
إلاان الكتاب المذكور قد عرفت ما فى الاعتماد عليه فيما سبق (75). 
هذا ما يقتضيه النظر فى أدله المسأله.و الاحتياط مما لا تهمل المحافظه عليه. 


و اما بعض أقسام المستحاضه الذى هو أحد أسباب الوضوء فسيأتى تحقيقه فى محله 


(البحث الثالث) [الموارد التى يشك فى أنها تنقض الوضوء] 


اشاره 


-الأشهر الأظهر انه لا يوجب الوضوء غير ما قدمنا ذكره و ههنا أشياء قد اختلفت فيها الأخبارءو بذلكك وقع الاختلاف فيها بين 
علماتتا الأبرار. 


(فمنها)- 
المذى 


»و المشهور عدم إيجابه الوضوءءو ذهب ابن الجنيد إلى انه متى كان من شهوه أوجب الوضوءءو ربما أشعر كلام الشيخ فى 
التهذيب بموافقته له فيما إذا كان كثيرا خارجا عن المعتاد».لكن الظاهر انه لا يثبت بمجرد ذلكك كونه مذهبا له» فإنه ذكره فى 


مقام الاحتمال للجمع بين الأخبارءو مثله لو عد مذهبا له لم تنحصر مذاهبه. 
و الأخبار الداله على القول المشهور متكاثره: 


١٠١17: ص‎ 


.1١" ج اص‎ 01-١ 
اضوع‎ 


و(منها)-الأخبار الداله: على الحضر فئ الأسباب المتقدمه حسبما قدمنا ()و(منها)- 
:. 
تحللة زواره عن ا عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
«ان سال من ذكركك شىء من مذى أو ودى و أنت فى الصلاهءفلا تغسله و لا تقطع له الصلاه و لا تنقض له الوضوء و ان بلغ 
عقبيككءفإنما ذلكك بمنزله النخامه.الحديث). 


زيد الشحام و زراره و محمد بن مسلم (2)و صحيحه ابن أبى عمير عن غير واحد من أصحابنا (لاكو فيها تصريح بكون المذى 
من الشهوهء و موثقه إسحاق بن عمار (8)و روايه عمر بن حنظله (4)و روايه عنبسه بن مصعب (١٠)و‏ مرسله ابن رباط 12لاو 


ظاهرها تخصيص المذى بما يخرج من الشهوه. 
ووفك على :1 كمايق لبحو روباك سراد 


«سألت الرضا(عليه السلام)عن المذى فأمرنى بالوضوء منه. ثم أعدت عليه فى سنه أخرى فأمرنى بالوضوء منه.و قال:ان على ابن 
ابى طالب (عليه السلام)أمر المقداد بن الأسود ان يسأل النبى(صلى الله عليه و آله)و استحيى أن يسأله»فقال:فيه الوضوء). 


و يرد على الاستدلال بهذه الروايه(أولا)- 

ان موثقه إسحاق بن عمار المشار إليها آنفا عن الصادق(عليه السلام) 
«تضمنت ان عليا(عليه السلام)كان رجلا مذاء 

١٠١8: ص‎ 


7 فى الصحيفه‎ )١ -١ 

'- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
*- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
ه- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب-؟١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
8 ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-؟١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
0-1 المرويه فى الوسائل فى الباب-4-من أبواب نواقض الوضوء. 
8-8 المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
- 4) المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 


3١ -٠‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-؟7١-من‏ أبواب نواقض الوضوءءو فى الباب -5 و /ا-من أبواب الجنابه. 
)١١-5١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-17١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
)١1١-‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 


وااسفحيى أن سال :وول اللمضلن اللدغلوةى لكان فاطمه قاس التقداذ أن الهو عو جالس عفنا له فقا لالس يقن اراز 
الترجيح لهذه الروايه لاعتضادها بالأخبار المستفيضه المتقدمه. 


و(ثانيا)-ان الراوى المشار اليه بعينه 
روى فى الصحيح عن أبى الحسن (عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن المذى فأمر ني بالوضوء منهءثم أعدت عليه سنه أخرىءفأمرنى بالوضوء منه.و قال:ان عليا(عليه السلام)أمر المقداد أن 
يسأل رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم)و استحيى أن يسألهفقال:فيه الوضوء.قلت: 


فان لم أتوضأ؟قال لا بأس». و من القواعد المقرره عندهم انه إذا روى الخبر تاره مع زياده و اخرى بدونها عمل على تلكك الزياده 
ما لم تكن مغيرهءو هذا الخبر مما يدل على ان الأمر بالوضوء فيما تضمنه من تلكك الأخبار على الاستحباب. 


ثم ان الظاهر ان هذه الروايه لا تصلح مستندا لما ذهب اليه ابن الجنيد لتخصيصه الناقض من المذى بما يخرج بشهوه.ءو هذه 
الروايه مطلقه»و حملها على الخارج شهوه لبس أولى من الحمل على الاستحبات لما علمت: 


و مما يدل أيضا على ما ذهب إليه 
صحيحه على بن يقطين (ككقال: 
«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن المذى أ ينقض الوضوء؟قال:ان كان من شهوه نقض). 
و روايه أبى بصير (اقال: 
١‏ , 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):المذى يخرج من الرجل؟قال:أحد لكك فيه حدا؟قال:قلت:نعم جعلت فداك.قال:ان خرج منكك 
على شهوه فتوضأءو ان خرج منكك على غير ذلكك فليس عليكك فيه وضوءا. 
و نحوهما روايه الكاهلى (5). 
و الاستدلال بهذه الروايات أيضا لا يخلو من الإشكال: 
ص ١‏ 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 


#- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
*- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 


(اما أولا)-فلان ظاهر 

مرسله ابن رباط المتقدمه (١)-حيث‏ قال فيها: 

«و اما المذى فإنه يخرج من الشهوه». -اختصاص المذى بالخارج عن شهوه. 
و يؤيده ما ذكره فى الفقيه (؟)حيث قال: 


«و المذى ما يخرج قبل المنى». و كلام أهل اللغه أيضاء حيث خصوه بذلكك أيضاءو لذلكك عرفه شيخنا الشهيد الثانى بأنه ماء 


رقيق لزج يخرج عقيب الشهوهءو نظم ذلكك بعض متأخرى علمائنا فقال: 

المذى ماء رقيق اصفر لزج 

خروجه بعد تفخيدذ و تقبيل 

و حينئذ فما اشتملت عليه هذه الأخبار-من وجود فرد له ليس عن شهوه-مشكل و(ثانيا)- 
انه قد روى يعقوب بن يقطين فى الصحيح (*اقال: 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الرجل يمذى و هو فى الصلاه من شهوه أو من غير شهوه. 

ل 
قال:المذى منه الوضوء). فإنها داله على ثبوت الوضوء منه وان لم يكن عن شهوه.و حمل الشيخ(رحمه الله)-الخبر المذكور على 
التعجب و الاستفهام الإنكارى-لا يخلو من بعد. 


لا 
و ظاهر جماعه من متأخرى متأخرينا(رضوان الله عليهم) حمل هذه الأخبار كلا على الاستحباب جمعاءو أيدوه بصحيحه ابن ريع 


الثانيه (؟)و هو و ان احتمل إلا ان الظاهر ان الأقرب الحمل على التقيه: 
(أما أولا)-فلأنها-كما ذكرنا سابقا-هى الأصل فى اختلاف الأخبار, و العامه كلهم إلا الشاذ منهم على النقض به (2). 
ص ١6:‏ 


.٠١8 تقدمت الإشاره إليها فى الصحيفه‎ )١ -١ 

١1ج‏ اص 9" 

*- *) رواه صاحب الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 

ع- ع) المتقدمه فى الصحيفه .٠١9‏ 

ه- ) كما فى بدائع الصنائع للكاسانى الحنفى ج ١‏ ص 15ءو المغنى لابن قدامه الحنبلى ج ١‏ ص ١17ءو‏ الام للشافعى ج ١‏ ص 
؟١.و‏ فى شرح النووى على صحيح مسلم على هامش إرشاد السارى ج ؟ ص 7*5 حكى عن أبى حنيفه و الشافعى و احمد و 


الجماهير انه يوجب الوضوء.و فى كتاب رحمه الأسمه فى اختلا.ف الأثمه على هامش الميزان للشعرانى ج ١‏ ص ١١‏ «و المذى 
ينقض الوضوء إلا عند مالكك؛و فى عمده القارئ للعينى شرح البخارى ج ” ص # "دلا خلاءف فى وجوب الوضوء منه ولا 
خلاف فى عدم وجوب الغسلاثم نقل عن القاضى عياض المالكى :أن المذى المتعارف-و هو الخارج عند ملاعبه الرجل اهله 
لما يجرى من اللذه أو لطول العزوبه-لا ‏ خلااف بين المسلمين فى إيجاب الوضوء منه و إيجاب غسله لنجاسته)و فى بدايه 
المجتهد لابن رشد المالكى ج ١‏ ص ”٠‏ دعوى الاتفاق على ناقضيته إذا كان خروجه على وجه الصحه لا المرض.و يظهر 
الاتفاق على ذلكك من(الفقه على المذاهب الأربعه)ج ١‏ ص /الاحيث ذكرت ناقضيته و لم يذكر خلاف المذاهب فيها. 


(لا يقال):انهم لا يخصون النقض بالخارج عن الشهوه كما هو ظاهر الأخبار. 


(لأنا نقول):قد عرفت مما حققناه سابقا انه لا يشترط فى الحمل على التقيه وجود القائل بذلك.مع ان بعض هذه الأخبار المخالفه 
قد تضمنت النقض بكلا الفردين كما عرفتءو بعضا به مطلقا. 


و(اما ثانيا)-فلأنها أحد طرق الترجيح عند تعارض الأخبار دون الحمل على الاستحباب و الكراهه و ان اشتهر بين أصحابنا الجمع 
بين الأخبار بذلك و إلغاء تلك و اما الروايه أعنى صحيحه محمد بن إسماعيل فيمكن حملها على ان نفى البأس عن عدم 
الوضوء بسببه مع عدم التقيه»و هو لا ينافى الأمر به تقيه»فتحمل أوامره(عليه السلام) بالوضوء أولا مع النقل المذكور على التقيه»و 
نفى البأس عن عدم الوضوء منه على عدمها. 


و لعل قرائن الحال فى وقت السؤال كانت داله على ذلكك و ان خفى علينا الآن العلم بذلكك و مثله فى الأخبار غير عزيز. 
0 
وربما احتمل بعض فضلاء متأخرى المتأخرين(رضوان الله عليهم)حمل مطلق الأخبار الوارده فى المسأله على مقيدهاءفيجب 


الوضوء مما خرج بشهوه. 


وفيه ان تقييد المطلق ارتكاب لما هو خلاف الظاهر فيه البتهءفلو أمكن التأويل فى المقيد و لم يكن فى ارتكابه خلاف الظاهر أو 
كان أقل مرتبه من الخلاف الذى فى جانب المطلقءتعين التأويل فى جانب المقيد و لم يرتكب حمل المطلق عليه.و ما نحن فيه 


ضِن +111 


من قيل الثانى.لأ-ن المذى ان لم نقل بأنه مخصوص بما يخرج عقيب الشهوه كما أسلفناءو حينئذ فلا يكون من قبيل تعارض 
المطلق و المقيدءفلا أقل من ان يكون الغالب منه هو ما يكون عقيب الشهوه.و حينئذ فحمل تلكك الأخبار المستفيضه المتكاثره 
على ما هو الفرد النادر الغير المتعارف أشد خلافا للظاهر البته من حمل تلكك الروايات المخالفه على التقيه كما اخترناه» أو 
الاستحباب كما نقلناه. 


و(اما ثالثا)-فلآن صحيحه ابن أ غجير ل اكدلث على تفى الوضنو فى المتفيهق الشهوووو إوشالها غبر ضائرولما تقرر عندهم من 
عد مراسيله فى جمله المسانيدءفلا ينافى إرسالها الصحه سيما مع كونه رواها عن غير واحد من أصحابنا مما يؤذن باستفاضه 
الحكم بذلكك.هذا ما اقتضاه النظر.و الاحتياط فى كل مقام من أعظم المهام. 


و(منها)-التقبيلءو مس الفرجين ظاهرا أو باطنا من محلل أو محرمء و القهقهه و لو فى الصلاهءو الحقنه و الدم الخارج من 
السبيلين المشكوك فى مصاحبه الناقض له خلافا لابن الجنيد فى الأول مقيدا بكونه عن شهوه و كونه لمحرمءو فى الثانى مقيدا 
له بالباطن فى فرجيه و بالباطن فى فرج الغير بشرط الشهوه من المحلل و المحرمءو للصدوق أيضا فى الثانى بالنسبه إلى الإنسان 
نفسه فى باطن دبره و إحليله»و لابن الجنيد فى الثالث مقيدا له بكونه فى الصلاه متعمدا لنظر أو سماع ما أضحكهءو فى الرابع و 
الخامس.مع انه سلم ان الدم الخارج من السبيلين إذا علم خلوه من النجاسه لا يعد ناقضا. 
واحتج على الأول بروايه 

:. 
«إذا قبل الرجل المرأه من شهوه أو مس فرجها أعاد الوضوء). 
و على الثانى بالروايه المذكوره. 
و بموئقه عمار (")قال: 

: 

«سثئل أبو عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يتوضاً ثم يمس باطن دبره.قال:نقض وضوءه.و ان مس باطن 
ص ١١7:‏ 
)١ -١‏ تقدمت الإشاره إليها فى الصحيفه .٠١8‏ 


؟- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-4-من أبواب نواقض الوضوء. 
#- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-4-من أبواب نواقض الوضوء. 


إحليله فعليه ان يعيد الوضوءءو ان كان فى الصلاه قطع الصلاه و يتوضاً و يعيد الصلاه؛ و ان فتح إحليله أعاد الوضوء و أعاد 
الصلاه»). 


و بمضمون هذه الروايه عبر فى الفقيه (١)فقال:«و‏ إذا مس الرجل باطن دبره أو باطن إحليله فعليه ان يعيد الوضوءءو ان كان فى 
الصلاه قطع الصلاه و توضاً و أعاد الصلاهءو ان فتح إحليله أعاد الوضوء و الصلاه'انتهى. 

وعلى الثالثك 

بروايه سماعه ("7)قال: 


«سألته عما ينقض الوضوء.قال:الحدث تسمع صوته أو تجد ريحه.و القرقره فى البطن إلا شىء تصبر عليه»و الضحكك فى 
الصلاه.و القىء). 


واما الرابع فلم نقف له على دليلءو العلامه فى المختلف مع تكلفه نقل الأدله لما ينقله فيه من الأقوال نقله و لم يذكر له دليلاءو 
يمكن استناده فيه إلى إطلاق بعض الأخبار الداله على نقض ما يخرج من السبيلين. 


واما الخامس فنقل فى المختلف عنه الاستدلال بأنه بعد خروج الدم المشكوك فى ممازجته للنجاسه شاكك فى الطهاره.فلا 
يجوق له الدخولنفى الصلاهلأن المأمور يه الدخول بظهارة قيئية 


و الجواب عن ذلك (أولا)-بالمعارضه بالأخبار (*)الداله على حصر الأسباب الموجبه فيما قدمتاه هما أسلفنا ذكره و أوسعنا نشره. 
و(كانا)حانا عن الأول فالحارضه 


عيميح الذلى [كافال: 


0 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن القبله تنقض الوضوء؟قال:لا بأس). 


١١7١: ص‎ 


)اص كار 
1-1) المرويه فى الوسائل فى الباب-#-من أبواب نواقض الوضوء. 
") المتقدمه فى الصحيفه /81. 


- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب-4-من أبواب نواقض الوضوء. 


و صحيحه زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) (١)قال:‏ 


«ليس فى القبله و لا فى المباشره و لا مس الفرج وضوءا. 
َ :. 
و مثلها صحيحه زراره الآأخرى (5)و روايه عبد الرحمن ابن أبى عبد الله 00. 


واما عن الثانى فبالمعارضه بصحيحه زراره المذكوره 


و موثقه سماعه (©قال: 


لا 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يمس ذكره أو فرجه أو أسفل من ذلك وهو قائم يصلىءأ يعيك وضوءه؟فقال:لا بأن 


بذلككءإنما هو من حسدهة). 


و صحيحه معاويه بن عمار (ش)قال: 


0 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الرجل يعبث بذكره فى الصلاه المكتوبه.قال:لا بأس». 


0 
و مثلها روايه عبد الرحمن ابن أبى عبد الله و صحيحه زراره. 
و اما عن الرابع فبعدم الدليل»و ضعف الاستناد إلى ما احتملناه له ظاهرا. 


و اما عن الخامس فيما ذكره العلامه فى المختلف.و حاصله ان ذلكك يرجع إلى الشكك فى الحدث مع تيقن الطهاره. 


و التحقيق حمل ما تمسكوا به من الأخبار على التقيه».حيث ان كثيرا من العامه بل الأكثر-كما يفهم من التذكره-قائلون بمضمون 
ذلك (ت6)و اما الحمل على الاستحباب 


١1١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب نواقض الوضوء. 

-١‏ 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب نواقض الوضوء. 

*- "0 المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب نواقض الوضوء. 

*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب نواقض الوضوء. 

ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب نواقض الوضوء و الباب-8١-‏ من قواطع الصلاه. 

#- 6) اما التقبيل ففى المغنى لابن قدامه الحنبلى ج ١‏ ص 47 «المشهور من مذهب احمد ان لمس النساء بشهوه ينقض الوضوء 
ولا ينقضه لغير شهوهءو هذا قول علقمه وابى عبيده و النخعى و الحكم و حماد و مالكك و الثورى و إسحاق و الشعبىءفإنهم 
قالوايجب الوضوء على من قبل لشهوه و لا يجب على من قبل لرحمه.و ممن أوجب الوضوء فى القبله ابن مسعود و ابن عمر و 


الزهرى و زيد بن أسلم و مكحول و يحيى الأنصارى و ربيعه و الأوزاعى و سعيد بن عبد العزيز و الشافعى)و فى المدونه لمالكك 
ج ١‏ ص "1 ما يوافق ذلكك. واما مس الفرجين ففى المحلى لابن حزم ج ١‏ ص 7708 ذكر فى مقام بيان نواقض الوضوء:مس 
الرجل ذكر نفسه عمدا بأى شىء كان سوى مسه بالفخذ و الساق و الرجل من نفسهءو مس المرأه فرجها عمدا كذلكء.و مس 
الرجل ذكر غيره صغيرا كان أو كبيرا حيا أو ميتاءبأى عضو مسه عمدا من جميع جسده.من ذى رحم محرمه أو من غيره؛ و مس 
المرأه فرج غيرها عمدا كذلككءو انه لا دخل للذه فى شىء من ذلكك.و فى ص 777 منه نسب الحكم بناقضيه مس الفرج إلى 
سعد ابن ابى وقاص و ابن عمر و عطاء و عروه و سعيد بن المسيب و جابر بن زيد و ابان بن عثمان و ابن جريح و الأوزاعى و 
الليث و الشافعى و داود و احمد بن حنبل و إسحاق بن راهويه و غيرهمءو ذكر ان الشافعى و الأوزاعى خصا الوضوء من المس 
بباطن الكف دون ظاهرهاءو ان عطاء ابن ابى رباح لا يرى انتقاض الوضوء بمس الفرج بالفخذ و الساق و يحكم بانتقاضه بالمس 
بالذراع. و اما القهقهه ففى البدائع للكاسانى الحنفى ج ١‏ ص 7١‏ انها ناقضه للوضوء إذا كانت فى الصلاه التى لها ركوع و 
سجودءفلا تكون حدثا خارج الصلاه و لاا فى صلاه الجنازه و سجده التلاوهءو ان التبسم ليس بحدث.و فى المغنى ج ١‏ ص ١7/‏ 
نسب إلى أصحاب الرأى انه يجب الوضوء من القهقهه داخل الصلاه دون خارجهاءو قال:«و روى ذلكك عن الحسن و النخعى و 
الثورى». و اما الحقنه ففى كتاب الأم للشافعى ج ١‏ ص 5١«ان‏ جميع ما خرج من ذكر أو دبر أو حقنه ذكر أو دبر فخرج على 
وجهه أو يخلطه شىء غيره ففيه كله الوضوءءلانه خارج من سبيل الحدث؛و فى المغنى ج ١‏ ص ١17«ان‏ كان المحتقن قد أدخل 
رأس الزراقه ثم أخرجه نقض الوضوءءو كذلكك لو ادخل فيه ميلا أو غيره ثم خرج نقض الوضوءءلانه خارج من السبيل فنقض 
كسائر الخارج.و لو احتقن فى دبره فرجعت اجزاء خرجت من الفرج نقض الوضوءا. و اما الدم الخارج من السبيلين ففى المغنى 
ج ١‏ ص 189 نسبه الحكم بانتقاض الوضوء به إلى الثورى و الشافعى و إسحاق و أصحاب الرأى.و يقتضى ذلك عموم عباره 
الام المتقدمه فى الحقنه.و فى شرح المنهاج لابن حجر ج ١‏ ص 88 الحكم بناقضيه كل خارج. و فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص 0" 
علل ناقضيه البول و الغائط و المذى و الودى و المنى و دم الحيض و النفاس و دم الاستحاضه بأنها كلها أنجاس و قد انتقات من 
الباطن إلى الظاهر فوجد خروج النجس من الآدمى الحى فيكون حدثا. 


فظنى بعده وان صرح به جمله من الأصحاب و اعتمدوه جمعا بين الأخبار فى جمله الأبواب بل صرح بعضهم بترجيح الجمع به 
بين الأخبار و ان أطبق العامه على القول المخالفء و هو اجتهاد بحت فى مقابله النصوصءو تخريج صرفءبل خروج عن الطريق 


١١0: ص‎ 


و(منها)-القىء و لو عمداءو الرعاف.و الحجامهءو الشىء الخارج من غير السبيلين أو منهما غير مختلط بناقض»و إنشاد الشعر وان 
كان باطلا أو فوق الأربعه أبيات.و غيبه المسلمءو الأخذ من الشعر أو الظفر و لو بحديد»و مصافحه الكافر»و مس الكلب.و شرب 
ألبان الإبل و البقر و أكل لحومهماءو الودى الخارج بعد البول. 


وما ورد فى بعضها محمول على التقيه»لقول العامه بالنقض بذلك .)١(‏ 


١١8: ص‎ 


)١-١‏ اما القىء ففى بدائع الصنائع ج ١‏ ص ه«القىء ان كان ملء الفم يكون حدثا وان كان أقل من ملء الفم لا يكون 
حدثا.و عند زفر يكون حدثا قل أو كثراثم ذكر انه لا فرق بين أقسام القىءءو ان الصحيح فى تفسير ملء الفم ان يكون عاجزا 
عن إمساكه ورده.و فى المغنى ج ١‏ ص 188و القلس كالدم ينقض الوضوء منه ما فحشءو حكى عن احمد الوضوء إذا ملا 
الفم»و القلس-كما فى مقاييس اللغه لابن فارس-القىء.و فى الصحاح ما يخرج من الحلق ملء الفم أو دونه و ليس بقىء وان 
عاد فهو قىء.و فى شرح الزرقانى على مختصر ابى الضياء فى الفقه المالكى ج ١‏ ص 4١١‏ نسبه ناقضيه القىء و القلس إلى ابى 
حنيفه. و اما الرعاف فيقتضى ناقضيته التعليل المتقدم عن بدائع الصنائع فى التعليقه ‏ ص ١١6‏ فى الدم الخارج من السبيلين»و 
إطلاق كلام ابن قدامه فى المغنى ج ١‏ ص 185ءحيث ذكر ناقضيه الخارج من البدن من غير السبيل إذا كان نجسا و ان ذلك 
مروى عن ابن عباس و ابن عمر و سعيد بن المسيب و علقمه و عطاء و قتاده و الثورى و إسحاق و أصحاب الرأى» و نسب إلى 
ابى حنيفه ناقضيه الدم إذا سال.و فى ص 188 ذكر ان القيح و الصديد كالدم. و اما الحجامه فقد نسبت ناقضيتها فى الحاجم و 
المحتجم إلى ابى حنيفه فى شرح الزرقانى على مختصر ابى الضياء ج ١‏ ص .4١‏ و اما الشىء الخارج من غير السبيلين فيظهر 
الحال فيه بما ذكرناه فى الرعاف و اما ما يخرج منهما غير مختلط بناقض فيظهر الحال فيه بمراجعه ما ذكرناه فى الحقنه و فى الدم 
الخارج من السبيلين فى التعليقه ‏ ص ١١6‏ و اما إنشاد الشعر ففى شرح الزرقانى على مختصر ابى الضياء ج ١‏ ص 4١‏ نسبه 
ناقضيته إلى قوم. و اما الأخذ من الشعر و الظفر فقد نسب فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص "” الحكم بانتقاض الوضوء بقلم الظفر و جز 
الشعر و قص الشارب إلى إبراهيم النخعى و اما مصافحه الكافر ففى الميزان للشعرانى ج ١‏ ص ٠١7‏ نسبه ناقضيه مس الكافر إلى 
بعض العلماء. و اما شرب ألبان الإبل ففى المغنى ج ١‏ ص ١15«و‏ فى شرب لبن الإبل روايتان إحداهما انه ينقض الوضوء و 
الأخرى لا ينقضه؛ و اما أكل لحوم الإبل ففى المغنى ج ١‏ ص 187و أكل لحم الإبل ينقض الوضوء على كل حال نيا و مطبوخا 
عالما أو جاهلا-و به قال جابر بن سمره و محمد بن إسحاق و إسحاق و أبو خيثمه و يحيى بن يحيى و ابن المنذر و هو أحد 
قولى الشافعى قال الخطابى:ذهب إلى هذا عامه أصحاب الحديث؛و فى شرح الزرقانى ج ١‏ ص ١‏ نسبه ذلكك إلى أحمد. و اما 
الودى فقد نص على ناقضيته فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص ١8‏ و فى بدايه المجتهد لابن رشد المالكى ج ١‏ ص "١‏ و فى الفقه على 
المذاهب الأربعه ج ١‏ ص 17 مع عدم ذكر خلاف المذاهب فيهءو فى الأم للشافعى ج ١‏ ص 15 و فى شرح المنهاج لابن حجر 
ج ١‏ ص 8 هالا انه فى الأخيرين ذكر بنحو العموم. 


تذنيب [أقسام البلل الخارج من الإحليل] 


الخارج من الإحليل خمسه:البولءو المنى كظبى و صبىءو المذى على المثالين المذكورينءو زيد فيه أيضا الكسر مع 
التخفيف.قيل:و أشهرها الاولى ثم الثانيه» و قد عرفت معناهءو الوذى بالمعجمه على المثالين الأولين:ما يخرج بعد إنزال المنى» 
كما صرح به جمله من الأصحات:و منهم -صاحب كتاب مجمع البحرين فيه.قال: 


«و ذكر الوذى مفقود فى كثير من كتب اللغه؛و الودى بالمهمله على المثالين المتقدمين أيضاءو قيل ان ثانيهما أصح و 
أفصح:البلل اللزج الذى يخرج من الإحليل بعد البول. 


١١17: ص‎ 


فاما البول:و المدق فقن عرفت حكجهساءو اما الملى فسياتقى افؤاشاء الله تعالى حكمه فى بابهءو اما الاثنان الباقيان فطهارتهما و 


عدم انتقاض الوضوء بهما متفق عليه فتوىءو هو الأشهر نصا. 


و من الأخبار المشتمله على تفصيل ذلكك 


0 
فرسلة ابن وباط المقان إلبها افا عن ان عبد اللدزعليه السلام) (١)قال:‏ 


المذى فإنه يخرج من الشهوه و لا شىء فيهءو اما الودى فهو الذى يخرج بعد البولءو اما الوذى فهو الذى يخرج من الأدواءءو لا 
شىء فيهاقوله(عليه السلام):٠يخرج‏ رخ الأدواء). 


الاستبصار:«الأوداج/بدل«الأدواء»قال:«و كأنه أريد بها العروق مطلقا وان كان الودج فى الأصل عرق العنق»انتهى. 


وقال الصدوق فى الفقيه (5):«و هى أربعه أشياء:المنى والمذى و الوذى و الودى إلى ان قال:و المذى ما يخرج قبل المنىءو 
الوذى ما يخرج بعد المنى على أثرهءو الودى ما يخرج على اثر البول.إلخ). 


وإبهام حكم الودى فى الخبر المذكور-و عدم التعرض لحكمه-غير ضائر بعد إجماع الفرقه المحقه على طهارته و عدم 
نقضهءكما هو صريح كلام شيخنا الصدوق هنا و غيرهءو دلا-له ما قدمنا (كامن الأخبار الحاصره الداله على عدم النتقض 
بأمثاله.لكن 

:. 
روى الشيخ فى الصحيح عن ابن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟اقال: 
«ثلاءث يخرجن من الإحليلءو هن:المنى و منه الغسلءو الودى و منه الوضوءعءلانه يخرج من دريره البول»قال:و المذى ليس فيه 


وضوءءإنما هو بمنزله ما يخرج من الأنف). 


١18: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-5١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 
؟-1)ج اص 9" 
+ فى الصحيفه 7. 


*- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 


و حمله الشيخ على ما إذا لم يكن قد استبرأ من البول»مستدلا بالتعليل بخروجه من دريره البول اى محل سيلانه»و ذلكك لانه لا 


يخرج إلا و معه شىء من البول.و هو جيد. 
فذلكه [الفرق بين السبب و الموجب و الناقض] 


ما ذكرنا من الأحداث المتقدمه قد يعبر عنها بالأسباب تاره باعتبار استلزامها لذاتها الطهاره وجوبا أو تدبا.فلا يرد حدث الصبى و 
المجنون و الحائضءفإن حدثهم بحسب ذاته مستلزم للطهاره و إنما تخلف لعارضءو هو فقد الشرط فى الأولين و وجود المانع 
فى الثالث.و تخلف الحكم لفقد شرط أو وجود مانع لا يقدح فى السببيه»و قد يعبر عنها بالموجبات باعتبار إيجابها الطهاره عند 
المخاطبه بواجب مشروط بالطهاره فيما يجب لغيره على المشهورءو عند وجود السبب على القول بالوجوب النفسىءو قد يعبر 
عنها بالنواقض باعتبار نقضها لما تعقبه من الطهاره.و المشهور ان السبب أعم مطلقاء اما من الناقض فلاجتماعهما فى حدث تعقب 
طهاره و تخلف السبب فيما عدا ذلكك.و اما من الموجب فلاجتماعهما فى حال اشتغال الذمه بمشروط بالطهارهءو انفراد السبب 
بحال براءه الذمه من ذلكك.و النسبه بين الناقض و الموجب العموم من وجه»لصدق الناقض بدون الموجب فى حدث تعقب 
طهاره صحيحه مع خلو الذمه من مشروط بهاءو صدق الموجب بدون الناقض فى الحدث الحاصل عقيب التكليف بصلاه واجبه 
من غير سبق طهاره و اعترض بعض المتأخرين على ذلكك بان الجنابه ناقضه للوضوء و ليست سببا له» و كذا وجود الماء بالنسبه 
إلى التيمم»فلا يكون بين الناقض و السبب عموم مطلق بل من وجه. 


و أجيب بأن الكلام إنما هو فى أسباب الطهارات و موجباتها و نواقضهاءكما هو المصرح به فى بعض عباراتهمءفالنقض بالجنابه 
غير جيد.لأنها سبب فى الطهاره؛ و يمكن التزام ذلكك فى وجود الماء أيضاءلأنه معرف لوجوبها. 


١١95: ص‎ 


ثم انه يرد أيضا ان النقض بالأسعرين غير مستقيمءفان البحث ان كان فى أسباب الوضوء و نواقضه و موجباته فلا يرد الثانى»و ان 
كان فى الأعم فلا يرد الأول. 


واستظهر السيد السند فى المداركك ان النسبه بين الثلاثه الترادفءقال:«فان وجه التسميه لا يجب اطراده»انتهى.و هو مبنى على ان 
الظاهر من الأسباب ما من شأنه أن يتسبب للوجوبء.و كذلك الظاهر من الناقض ما من شأنه النقضءو كذلكك الموجبءو ظاهر 
ما تقدم من كلامهم اعتبار ذلكك فى السبب خاصه دون الآخرينءو هو تحكم 


المطلب الثانى فى الغايه 
اشاره 


»و هى قد تكون واجبه تاره فيجب الوضوء لهاءو قد تكون مندوبه أخرى فيكون الوضوء لها مندوباءفالكلام يقع فى هذا المطلب 


فى مقصدين: 

المقصد الأول فى الغايه الواجبه 
اشاره 

»و فيه مسائل: 


(المسأله الأولى) [وجوب الوضوء للصلاه الواجبه] 


لا 
حلا خلاق بين الأصحا ن(رضوان الله عليهم )فى وجوب الوضوء للصلاه الواجبهءبل ربما كان من ضروريات الدين. 


5 لاءء, - لا عد ها 24 3 
و استدل عليه أيضا بقوله تعالى:«. إذا قَمْتَمْ إلى الصَّلاهِ فاغسلوا وُجُوهَكم . 


الآيه» (١)فإن‏ صيغه الأمر للوجوب.و سياق الكلام دال على انه للصلاه.لأنه إذا قيل::إذا لقيت العدو فخذ سلاحكك:ودإذا أردت 
الأمير فالبس ثيابكك؛يفهم منه عرفا ان أخحذ السلاح و لبس الثياب لأجل لقاء العدو و الأميرءفقد دل على المدعى بتمامه و يرد 
عليه ان المروى فى تفسير الآيه ان المراد بالقيام فيها القيام من حدث النوم» 
كما رواه الشيخ عن ابن بكير فى الموثق (5)قال: 

5 :. 
«قلت لأبى عبد اللّه(عليه السلام) 


١٠١: ص‎ 


.8 سوره المائدهءالآبه‎ )١ -١ 


.١18 المرويه فى الوسائل فى الباب-"-من أبواب نواقض الوضوء.الحدائق‎ )7 -1١ 


قوله تعالى: إذا قَمتْ إِلَى الصّلاهِ .ما يعنى بذلكك:إذا قمتم إلى الصلاه؟قال:إذا قمتم من النوم.الحديث». و نقل العلامه فى المنتهى 
و قبله الشيخ فى التبيان إجماع المفسرين على ذلككءو حينئذ فلا يتم الاستدلال بها مطلقاءإلا ان يضم إلى ذلك عدم القول 
بالفرق بين الأحداثءفيتم الاستدلال.و فيه ما فيه. 


و يدل عليه أيضا من الأخبار ما هو متفرق فى جمله من موارد الأحكام: 

و منها-الأخبار الوارده فى المستحاضه )١(‏ 

١إذا‏ جاز دمها الكرسف فعليها الغسل لكل صلاتين و الفجرءو الوضوء لكل صلاها. 
و منها-الأخبار الوارده فى المتيمم 270 

«إذا وجد الماء بعد ما صلى فى آخر الوقت فليتوضاً لما يستقبل). 


وجعيا ءالا غان الداله ع إغادة الصاكة و الرضوء شماة كن عن لجا الوقو 3ه الى شير تكفا من الأخيار الى الصاح إل 
التطويل بنقلها بعد ثبوت الاتفاق بل الضروره. 


ولا يرد النقفض بصلاه الجنازهءإذ اسم الصلاه حقيقه إنما يقع على ذات الركوع و السجود.و يدل عليه صريحا 
ما رواه الصدوق فى كتاب العلل (5)عن الفضل بن شاذان 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الاستحاضه و لا يخفى انه لم يرد فى شىء من اخبار الاستحاضه الجمع بين 
الأغسال الثلاثه للظهرين و العشاءين و الفجر و بين الوضوء لكل صلاه فى مورد واحد كما هو مفاد عبارته(قده)بل ظاهرها إغناء 
الأغسال فى مورد وجوبها عن الوضوء وان وجوب الوضوء لكل صلاه فى غير مورد وجوب الأغسال كما سيأتى اختيار ذلكك 
منه(قده)فى محله. 

1- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-5١-من‏ أبواب التيمم. 

كن العروية فى الوسائل قن اليا تمن أبراك الوصو 

عع فى الصحيفه عو 55 و فى الوسائل فى الباب-١من‏ أبواب الوضوءهو فى الباب-11من أبواب صرلاه اليجتازة. 


عن الرضا(عليه السلام)انه قال: «إنما جوزنا الصلاه على الميت بغير وضوء لانه ليس فيها ركوع و لا سجودءو إنما يجب الوضوء 
فى الصلاه التى فيها ركوع وسجود.الحديث). 


(المسأله الثانيه) [وجوب الوضوء للطواف الواجب] 


-الظاهر انه لا خلاف-كما ادعاه جمع من الأصحاب- فى وجوب الوضوء للطواف الواجبءو عليه تدل 
صحيحه محمد بن مسلم (0اقال: 
«سألت أحدهما(عليهما السلام)عن رجل طاف طواف الفريضه و هو على غير طهور. 


قال:يتوضاً و يعيد طوافه.). 
(المسأله الثالثه) [حرمه مس المصحف على المحدث] 


اشاره 


لو وجب مس خط المصحف على المكلق-اما بسبب من قبله كالنذر و شبهه أولا من قبله كإصلاح فيه و نحوه على القول 
بوجوب ذلكءفهل يجب الوضوء لذلكك أم لا؟قولان مبنيان على تحريم المس على المحدث و عدمه. 


و المشهور الأسولءو نقل القول بالكراهه عن الشيخ فى المبسوط و ابن البراج و ابن إدريسءو اليه مال جمله من متأخرى 


عِ 2 عم 4ه 2 لا مو لا ف سن 5 
و الظاهر الأولءو يدل عليه قوله تعالى: إِنَّهُ لمَوْآنٌ كريمٌ فى كتاب مَكنُونٍ لا يَمَشْهُ إلا الْمَطْهّرُونَ ؛ (؟)المفسر 
فى روايه إبراهيم بن عبد الحميد عن أبى الحسن (عليه السلام) (؟)قال: 


لا ا ا 
«المصحف لا تمسه على غير طهر و لا جنباءو لا تمس خطه و لا تعلقه ان الله تعالى يقول لا يَمَسَّهُ إلا الْمُطهّرُونَ ». و فى بعض 


نسخ الحديث«خيطه»مكان«خطه) و روى مثله مرسلا فى كتاب مجمع البيان ()عن الباقر(عليه السلام) حيث قال-بعد ذكر احتمال 
تفسير المطهرين بالملائكه أو المراد المطهرين من الشركك-ما لفظه: 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8-من أبواب الطواف. 


؟- 7) سوره الواقعه.الآيه *لاو لالاو8/. 
*- #) المرويه فى الوسائل فى الباب-17١-من‏ أبواب الوضوء. 
*- ع0 ج و ص 8؟17ءو فى الوسائل فى الباب-5١-من‏ أبواب الوضوء. 


عن محمد بن على الباقر(عليهما السلام)». انتهى.و على هذا فيكون ضمير«يمسه) راجعا الغ القرآن وان بعد فى السياق 
دون«الكتاب؛و ان قربءبل ظاهره فى المجمع كون ذلك مجمعا عليه».حيث قال:«و عندنا ان الضمير يعود إلى القرآن فلا يجوز 
لغير الطاهر مس كتابه القرآن»و مثله نقل عن الشيخ فى التبيان. 


و حينئذ فلا يلتفت إلى تفسير صاحب الكشاف و لا-غيره ممن حرم فيوض الألطافءالمعتمدين فى تفاسيرهم على مجرد 
الآراءءبل المعولين فى جميع أحكامهم على الأهواءءو لا إلى ما أطال به بعض متأخرى الاعلام من الاحتمالات فى المقام؛ إظهارا 
لفضيله ملكه النقض و الإبرام»فإن أصحاب البيت أدرى بما فيه»و اعرف بباطنه و خافيهو التمييز بين كدره و صافيهءو الكتاب 
عليهم انزلءو إليهم يرجع فيما فصل منه و أجملءفمن مشكاه علومهم تقتبس أنواره.و من خزائن فيوضاتهم تدركك إسراره. 


و مما يدل أيضا على الحكم المذكور 


مو ثقه 5 بصير (كقال: 


1 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عمن قرأ القرآن و هو على غير وضوء.قال:لا بأسءو لا يمس الكتاب). 


لا 
و مرسله حريز عمن أخبره عن أبى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 


ل 
ذكان إسماعيل بن أن عبد الله عنده#فقال يا بت اقرأ المضحت»فقال اتن لست على وضوة فقال :لا مس الكتابة وهس الورق و 
اقرأه). 
و يؤيده أيضا 
روايه على بن جعفر بل صحيحته على الظاهر عن أخيه موسى (عليه السلام) )انه 
«سأله عن الرجل أ يحل له ان يكتب القرآن فى الألواح و الصحيفه و هو على غير وضوء؟قال:لا». 
وانما جعلنا هذا الخبر مؤيدا دون ان يكون دليلا لاحتماله بحسب الظاهر لتحريم الكتابه على المحدثءو لم أقف على قائل 
بمضمونه سوى المحدث الكاشانىءو معارضته 


١77: ص‎ 


١ -‏ المزويه قى الوساقل فى البات 1 اسمن أبوات الوضوم: 
فت المروية فى الؤسائل قن التاب .0 اسمن آبوات الوضوم 
دع المزو»'قى الوسافل في الباب كلا لاحم أروات الوضوه: 


بحسنه داود بن فرقد عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«سألته عن التعويذ يعلق على الحائض.قال:نعم لا بأس.قال و قال:تقرأه و تكتبه و لا تصيبه يدهاا. و من الظاهر ان التعويذ لا ينفكك 
عن الآيات القرآنيه بقرينه النهى عن اصابه اليدءفان الظاهر انه إنما وقع لذلككءو حينئذ فيجب الجمع بينهماءاما بحمل روايه على 
بن جعفر على الكتابه على وجه يستلزم المس و الثانيه على ما ليس كذلكثء أو بحملها على الكراهه كما هو ظاهر الأكثر. 


هذاءولم أقف للقائلين بالجواز على دليل سوى التمسكك بالأصلءو الطعن فى الآيه بعدم الدلاله»تشبثا بذيل الاحتمالات وردا 
بضعف السند لما ورد فى تفسيرها من الروايات»و كذلك جمله ما قدمناه من الاخبار»لكونه ضعيفا بهذا الاصطلاح الذى عليه 
المدارءمع ان من جمله القواعد المقرره و الضوابط المتكرره جبر الضعيف بالشهره. 


وقد تقدم الكلام فى المقدمه الثالثه (؟)فى ضعف الاعتماد على هذا الأصل فليراجع. 
فروع: 
(الأول) 


-الظاهر انه لا خلاف هنا فى جواز مس الهامش و الورق الخالى من الكتابه» لمرسله حريز المتقدمه (*)و كذا حمله و تعليقه- 
كما نقله العلامه فى المنتهى- على كراهيهءلما تقدم من النهى فى روايه إبراهيم بن عبد الحميد (5). 


(الثانى) 


-الظاهر اختصاص حرمه المس بالملاقاه بجرء من الجسدءفلا يتعدى الى الملاقاه بطرف الثوب و نحوهي)و على تقدير الأول فهل 
يختص بالكف بناء على انه الذى يلمس به غالباءأو يشمل سائر الجسد؟قولان, أظهرهما الثانى»للصدق لغه 


١١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-/7-من أبواب الحيض. 
-١‏ ؟7) فى الصحيفه 5؟ من الجزء الأول. 
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ع- ع) فى الصحيفه .١77‏ 


و عرفاءو هل يختص بما تحله الحياه من البدن أم يشمل مالا تحله كالشعر و الظفر و السن؟ وجهان بل قولانءو الظاهر ان منشأ 
الخلاف من صدق المس عرفا على المس بالظفر و نحوه و عدمه.و ربما جعل منشأ ذلك من جهه حلول الحياه و عدمه.و حيث 
انه كما لا تتعدى إليه نجاسه موت صاحبه كذلكك لا يتعدى اليه حدثه.و فيه انه ان صدق المس بمس الظفر و الشعر و نحوهما 
دخل فى إطلاق الروايه لكونها اجزاء من الجسد البتهءو إلا فلا 


(الثالث) 
-لو وضأ بعض أعضائه فقبل الإكمال هل يجوز المس بذلك العضو الذى وضأه أم لا؟الظاهر الثانى»و به صرح فى التحريرءلان 


الحدث المشروط زوالة بالظهاره لبس هقسهما على الأعقباءهو ائما هو أمر معطو قائم بالشخص من حيث هو لا يرتفع إلا بإكمال 
الطهاوة: 


(الرابع) 
-هل يختص الحكم بالقرآن من حيث الهيئه الاجتماعيه المتعلق بها هذا الاسمءأم يتعدى إلى الآيات المكتوبه فى الكتب و على 
الدراهم و نحو ذلكك؟ وجهان أرجحهما الثانىءلما يفهم من حسنه داود بن فرقد (1)و تشعر به صحيحه على ابن جعفر (5)و لأن 


الظاهر ان الهيئه الاجتماعيه لا مدخل لها فى التحريم؛ضروره ان المس إنما يقع على البعض و لا يقع على الكل دفعه؛و انضمام 
غيرها إليها لا يخرجها عن كونها قرآنا. 


(الخامس) 


-الظاهر شمول التحريم لما نسخ حكمه دون تلاوته»لبقاء الحرمه من جهه التلالوه»و صدق المصحف و القرآن و الكتاب 
عليه بخلاف ما نسخت تلاوته وان بقى حكمهءفإنه لا يحرم مسهءلعدم الصدق.و لا اعرف خلافا فى ذلكك. 


(السادس) 


-الظاهر عدم ثبوت التحريم بالنسبه إلى الصبى و نحوه.لعدم التكليف الموجب لتعلق الخطاب بهءو هل يجب على الولى 
منعه؟الظاهر العدم.لعدم الدليل»و نقل عن المعتبر وجوبه على الولى»و هو ظاهر التحريرءو لا يخلو من قوه. 


١1١6: ص‎ 


.١75 المتقدمه فى الصحيفه‎ )١ -١ 
.١77 المتقدمه فى الصحيفه‎ )١ ؟-‎ 


نظرا إلى عموم الأدله الداله على التحريم.و عدم توجه الخطاب فيها إلى الطفل لما ذكرناه لا ينافيه التوجيه إلى وليه. 
(السابع) 


-هل يدخل فى الكتابه التشديد و المد و الهمزه و الاعراب؟ احتمالات:ثالثها دخول ما عدا الأخيرءو منشأ ذلكك الشكك فى صدق 
مس الكتاب بمسها و عدمه. 


و رجح بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين العدم مطلقاءقال: 
5 #1 ره لا 2 -5000 
الإطلاق اسم الكتاب عليه قبل ضبطه بالثلاثه المتقدمه» كقوله تعالى:«. ات أثرَلاة ارك .» 010 الْحددٌ لله الى أَيْرَلَ عَللا 


بدو الات .: (0: حم و الاب الْمَين 6 (*او نحوهاهو حمله على المجاز باعتبار ما يؤول إليه خلاف الأصل؛ و لأن تحريم 
المس خلاف الأصلءفيقتصر منه على موضع اليقيناو هو جيد. 


(المسأله الرابعه) [وجوب الوضوء غيرى لا نفسى] 


لا 
-تقييد وجوب الوضوء بالغايات المذكوره-بمعنى انه لا يكون واجبا لنفسه-هو المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)بل 


كاد ان يكون إجماعاءبل ادعى الإجماع عليه جمع منهم. 


ونقل السيد السند فى المداركك عن الشهيد فى الذكرى القول بالوجوب النفسى فى جميع الطهارات وجوبا موسعا لا يتضيق إلا 
بظن الوفاه» أو تضيق وقت العباده المشروطه بهاءو اختاره(قدس سره)و استدل عليه: 


قال:«و اعلم ان المعروف من مذهب الأصحاب ان الوضوء إنما يجب بالأصل عند اشتغال الذمه بمشروط بهءفقبله لا يكون إلا 


لا 0 - 5 لا ماه و - ع 
.١‏ إذا قمْم إِلَى الصّلاء فَاعْيتلموا .الآيه» (كو ليس المراد نفس القيامءو إلا لزم تأخير الوضوء عن الصلاه.و هو باطل بالإجماعءبل 
المراد-و اللّه أعلم-إذا أردتم القيام إلى الصلاه 


١7: ص‎ 


.58 سوره ص.الآيه‎ )١ -١ 
.١ سوره الكهف.الآيه‎ )١ ؟-‎ 
سوره الزخرف و الدخان.الآيه ؟.‎ )" -* 


ع- ©) سوره المائده.الآيه 8. 


إطلاقا لاسم المسبب على السبب.فإنه مجاز مستفيض» 
و قول أبى جعفر(عليه السلام) فى صحيحه زراره (1): 


«إذا دخل الوقت وجب الطهور و الصلاه.». و المشروط عدم عند عدم الشرط و يتوجه على الأول ان أقصى ما تدل عليه الآيه 
الشريفه ترتب الأ-مر بالغسل و المسح على اراده القيام إلى الصلاهءو الإسراده تتحقق قبل دخول الوقت و بعدهءإذ لا يعتبر فيها 
المقارنه للقيام»و إلا لما كان الوضوء فى أول الوقت واجبا بالنسبه إلى من أراد الصلاه فى آخره.و على الثانى ان المشروط 
وجوب الطهور و الصلاه معاءو انتفاء المجموع يتحقق بانتفاء أحد جزءيهءفلا يتعين انتفاؤهما معا.و حكى الشهيد فى الذكرى قولا 
بوجوب الطهارات اجمع بحصول أسبابها وجوبا موسعا لا يتضيق إلا بظن الوفاه»أو تضيق وقت العباده المشروطه بهاءو يشهد له 
إطلاق الآيه و كثير من الاخبار 


0 
كصحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (5) 


«ان عليا(عليه السلام)كان يقول:من وجد طعم النوم قائما أو قاعدا فقد وجب عليه الوضوء). 
و صحيحه زراره (7)حيث قال فيها: 


«.فاذا نامت العين و الاذن و القاب فقد وجب الوضوء.). 

١ 
و موثقه بكير بن أعين عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5)انه قال:‎ 
«إذا استيقنت أنكك أحدثت فتوضاً.).‎ 


لا 
و صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله (0)انه 


1 
«سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يواقع أهله أ ينام على ذلكك؟فقال (عليه السلام): 


1١77 ص‎ 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب--من أبواب الوضوء.و فى الباب-5١-من‏ أبواب الجنابه. 

"- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب-”-من أبواب نواقض الوضوء. 

*- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 

ع- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض الوضوءءو الباب-65- من أبواب الوضوء. 
ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب-18-من أبواب الجنابه. 


إذا فرغ فليغتسل». 
و صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر(عليه السلام) (1)انه قال: 


«إذا أرادت الحائض ان تغتسل فلتستدخل قطنهءفان خرج فيها شىء من الدم فلا تغتسلءو ان لم تر شيئا فلتغتسل». و يؤيده خلو 
الأخبار بأسرها من هذا التفصيل مع عموم البلوى به و شده الحاجه اليه»و لو قلنا يعدم اشتراط نيه الوجه-كما هو الوجه- زال 
الاشكال من أصله.و عندى ان هذا هو السر فى خلو الاخبار من ذلكك.فتأمل» انتهى كلامه رفع مقامه. 


و نسج على منواله-كما هو الغالب عليه فى كثير من أقواله-الفاضل المتأخر ملا محمد باقر الخراسانى فى الذخيره»بل شيد ما 


أسنة و ذي عله و درسة: 


وافدثل ند وجو !(الكول) داق صبازة الذ كر وان أوهمت ما نقله لكن كلام شيخنا الشهيد فى قواعده كالصريح فى كون 
القوله لمكيو اناس حك قال" 


«قاعده-لا ريب ان الطهاره و الاستقبال و النيه و الستر معدوده من الواجبات فى الصلاه مع الاتفاق على جواز فعلها قبل الوقت»و 
الاتفاق فى الأصول على ان غير الواجب لا يجزئ عن الواجب.فاتجه هنا سؤال و هو ان يقال:أحد الأمرين لازمءو هو اما ان يقال 
بوجوب هذه الأ-مور على الإطلاقءو لم يقل به أحدءأو يقال باجزاء غير الواجب عن الواجب.و هو باطلءلان الفعل إنما يجزئ 
عن غيره مع تساويهما فى المصلحه المطلقه»و محال تساوى الواجب و غير الواجب فى المصلحه.و جوابه انا فد بيناءثم أطال فى 
الجواب إلى ان قال:و هذا الاشكال اليسير هو الذى ألجأ بعض العلماء إلى اعتقاد وجوب الوضوء و غيره من الطهارات لنفسه»غير 
انه يجب وجوبا موسعا قبل الوقت و فى الوقت وجوبا مضيقا عند آخر الوقتءذهب إليه القاضى أبو بكر العنبرىءو حكاه الرازى 
فى التفسير عن جماعه.و صار بعض الأصحاب إلى وجوب الغسل بهذه المثابه»انتهى و ظهوره-فى ان الخلاءف فى المسأله 
المذكوره انما هو لبعض 


1١1: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب الحيض. 


المخالفين»و خلاف بعض أصحابنا إنما هو فى الغسل خاصه-مما لا يخفى على ذى مسكه و أيضا من تأمل فى عباره الذكرى لا 
يذهب عليه ان المخالف من العامهءو فى التعليل إيناس بذلكك. 


و بالجمله فالظاهر من عبارات الأصحاب(قدس سرهم)-قديما و حديثاء؛تصريحا فى مواضع و تلويحا فى اخرى-انه لا قائل 
بالوجوب النفسى على الإطلاقءو هذان الفاضلان قد اغترا بظاهر عباره الذكرى.فنقلا القول به فى المسأله و شيداه بما ذكرناه. 


(الثانى)-ان الآيه المذكوره غير مدافعه فى الدلاله على الوجوب الغيرى» و ذلكك من وجهين: 

(أحدهما)-ان المفهوم من الآيه عرفا ان الوضوء لأجل الصلاهءكما يقال: 

«إذا لقيت العدو فخذ سلاحكث!أى لأجل العدو. 

و أجاب الفاضل الخراسانى بأنه لا منافاه بين الوجوب لأجل الصلاه و بين وجوبه فى نفسه.فيجوز ان يجتمع الوجوبان. 


و يرد عليه(أولا)-ان المدار فى الاستدلال على المعانى المتبادره إلى الذهن فى بادئ النظرءو المنساقه إليه بمجرد الالتفات إلى 
ظاهر اللفظءو من ثم تراهم يصرحون -سيما فى الأصول فى غير موضع -بان التبادر اماره الحقيقه.و لا شكك ان المتبادر من ظاهر 
الآ-يه و من المثال المذكور ان الوضوء و أخذ السلاح لأجل الصلاه و الحربء و مقتضى تعليق الوجوب على غايه مخصوصه 
انتفاؤه بانتفائها فتثبت المنافاه بين الوجوب الغيرى و الوجوب النفسى البته. 


و(ثانيا)-انه متى ثبت الوجوب الذاتى لشىء ثبت له مع كل أمر مجامع له بوجوب واحدءو التغاير فيه اعتبار محض لا يترتب عليه 
أثر بالكليه»إذ لا يعقل لهذا الوجوب الغيرى بعد ثبوت الوجوب النفسى معنى بالكليه كما لا يخفى على المتأمل» و حينئذ فليس 
فنا ونهوناة كما عم (فقس سوم 


0 


و(ثانيهما)-ان الآيه تدل-بمفهوم الشرط الذى هو حجه صريحه. أما عندهم فلما استدلوا به عليه فى الأصولءو اما عندنا فلما دلت 
عليه الاخبار من حجيته-على عدم وجوب الوضوء عند عدم اراده القيام»فلا يكون واجبا لنفسه. 


أجاب الفاضل المتقدم ذكره بان فيه ان المسلم حجيه مفهوم الشرط إذا لم يكن للتعليق بالشرط فائده أخرى سوى التخصيصءو 
ههنا ليس كذلككءإذ يجوز ان تكون الفائده ههنا بيان ان الوضوء واجب لأجل الصلاه و ان كان واجبا فى نفسهءفيكون الغرض 
متعلقا بالوجوب العارض له حين اراده الصلاه باعتبار التوصل به إليها و كونه من مصالحها. 


و يرد عليه ما تقدمءفان مبنى كلامه على تجويز اجتماع الوجوبينءو قد عرفت ما فيه»و من المعلوم ان الواجب لنفسه لا يحسن بل 
لا يجوز تعليقه على غيره»إذ قضيه التعليق هو الوجوب الغيرىءفإنا لا نعنى به إلا ترتب وجوب شىء على آخرء و لو كان واجبا 
فى نفسه لم يحسن هذا الترتب البته.و بالجمله انه قد سلم الوجوب الغيرىءو هو يقتضى التعليق المذكورءو ما يدعيه من الوجوب 
النفسى الثابت معه فنحن نمنعه.و المانع مستظهر. 


(الثالث)-ان ما أورده(قدس سره)على الآيه-بقوله:«ان أقصى ما تدل عليه الآيه.إلخ»-فالجواب عنه من وجوه: 


(أحدها)-انه يكفينا-فى الاستدلال على ما ادعينا من الوجوب الغيرى و نفى الوجوب النفسى-ما ذكرنا من التقرير المتقدمءو 
لزوم الوجوب بالإراده و لو قبل الوقت-مع كونه لا مدخل له فى صحه ما اعتمدناه من الاستدلال-يكفينا فى نفيه الإجماع على 
عدمه من الطرفينءفالتقريب فى الآيه يتم بضم الإجماع. 


و(ثانيها)-ما افاده بعض الاعلام من أن التعبير عن الإراده بالقيام يعطى المقارنه كما فهمه بعض المفسرينءو إذا قام الدليل على 
عدم اعتبارها حمل على الأقرب 


١١١: ص‎ 


الممكن و هو ما فى الوقت.انتهى.و هو جيد يساعده ما تكرر مثئل ذلكك فى الآيات القرآنيه و الاخبار المعصوميهءو منه-قوله 
ل ا ل 

تعالى:« فإذا قرَّأتَ القَرْآنَ فاش مَعِذْ باللهِ .» ١)و‏ لولم يحمل على ذلكك لزم الخلل فى معنى ذلكك الكلادم المتعالى عنه كلام 

الملكك العلام و أهل الذكر(عليهم السلام). 


و(ثالثها)- 


انه قد روى ابن بكير فى الموثق (5)بل الصحيح على قول قوى لكونه ممن نقل فيه إجماع العصابه على تصحيح ما يصح 
عنه»قال: 


0 
١قلت‏ لأبى عبد الله (عليه السلام):قوله تعالى:إذا قمتم إلى الصلاه ما يعنى بذلكك:إذا قمتم إلى الصلاه؟ قال:إذا قمتم من النوم.». 


و يؤيده أيضا نقل العلا-مه فى المنتهى و الشيخ فى التبيان إجماع المفسرين على ذلككءو حينئذ فلا حاجه إلى ما ارتكب من 
تقدير الإراده فى الآيه» و معنى الآيه حينئ ذ:إذا قمتم من حدث النوم قاصدين إلى الصلاه فتوضؤوا.فقد وقع الأمر بالوضوء معلقا 
على القصد للصلاه بالنسبه إلى من كان محدثا بحدث النوم»و هو نص فى الوجوب الغيرى فى هذا المورد»و هو كاف فى صحه 
الاستدلال.و ان ضم إلى ذلك عدم القول بالفصل بين حدث النوم وغيره من الأحداث تم الاستدلال بالآيه بمعونه المقدمه 
المذكوره على الوجوب الغيرى فى جميع الأحداث. 


(الرابع)-ما ذكره من الويراد على الخبر بقوله:«و على الثانى ان المشروط وجوب الطهور و الصلاه.): 


فإن فيه(أولا-)-انه متى كان المشروط بالدخول وجوب مجموع الأمرين من الطهور و الصلاه من حيث المجموع كما هو ظاهر 
كلا-مه يلزم ان لادشت الوجوب بعد دخول الوقت لشىء من ماهيه الطهور و الصلاه من حيث الا-نفراد»و هو ظاهر البطلا-ن 
و(ثانيا)-انه متى كان انتفاء هذا المجموع لأجل انتفاء الشرط يتحقق 


١١١: ص‎ 


.4/ سوره النحل.الآيه‎ )١ -١ 
؟- ”) رواه فى الوسائل فى الباب-"-من أبواب نواقض الوضوء.‎ 


بانتفاء أحد جزءيه الذى هو الصلاه كما هو مراده و مطرح نظرهءيلزم ان المعلق إنما هو أحد الجزأين خاصه و هو الذى انتفى 
بانتفاء الشرطءو حينئذ فلا معنى لتعليق الآخرء كما لا معنى لقولنا::إذا دخل الوقت وجب الحج و الصلاه). 


قال الفاضل المتقدم ذكره-بعد نقل إيراد السيد على الخبر كما ذكرنا-ما لفظه: 
او لعل غرضه ان المشروط وجوب المجموع على سبيل الاستغراق الأفرادى.فكأنه قيل: 


ونث خير بان اعقذاره هذا قصتازاء الآتنان على الوه الأول :مما ذكر دؤة الثاتى (الخاسين)خان نا استعتد اليه .من الاخباز التى 
نقلها فالجواب عنها من وجوه: 


(أحدها)عنا أجات به شبغنا الشهيد فى الذكرى مح أن :صنخة إطلاق الوحوف أو الأمر فى الضووة المذ كؤّرة إتما قات من 
معلوميه الاشتراط»حتى انه غلب فى الاستعمال فصار حقيقه عرفيه. 


و(ثانيها)-النقض الإجمالى بورود الاخبار بغسل الثوب و البدن من النجاسات وهى أكثر من ان يأتى المقام عليهاءمع مساعده 
الخصم فيها على الوجوب الغيرى. 


و(ثالثها)-انه لا نزاع فى كون هذه الأسباب التى تضمنتها الاخبار موجبات للوضوء كما عبر به عنها فى محله. بمعنى ان الوضوء 
بسببها يكون واجباءلكن النزاع فى ان هذا الوجوب الناشئ عنها هل هو نفسى ثابت للوضوء فى نفسه أو غيرى؟فههنا شيئان:ما به 
الوجوب و هى الأسباب من بول و نحوهءو ما له الوجوب من صلاه و نحوها من الغايات المترتبه على الوضوءءو الاخبار التى 
أوردها المستدل إنما تدل على ما به الوجوب.بمعنى ان هذه الأشياء يحصل بسببها وجوب الوضوءءو هذا ليس من محل النزاع 
فى شىءءو اما كون هذا الوجوب ثابتا للوضوء فى نفسه أو لغيره فلا. 


١7١7: ص‎ 


و(رابعها)-الجواب عنها تفصيلا:اما عن صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج (1)فالمتبادر منها من لفظ«وجب!امعنى لزم و ثبت.و هو 
أعم من الوجوب بالمعنى المصطلح.؛ و كذلكك صحيحه زراره (7)و إلا لزم فيها تعلق التكليف بالنائم»لأن المتعارف فى كلامهم 
(عليهم السلام)إطلاق الفريضه على الواجب بالمعنى المصطلحءو إطلاق الواجب على المعنى العرفى أى اللازم الثابتءو لا شكك 
السببءو جواز الدخول به فى المشروط به.و اما موثقه بكير بن أعين (اففيها إجمال لاحتمال ورودها على ما هو الغالب من 
اراده الوضوء عند اراده ما هو مشروط به. 


لا 
و اما صحيحه عبد الرحمن ابن أبى عبد الله (؟)فليس المراد بها الوجوب.و إلا لزم وجوب الفوريه.و اما صحيحه محمد بن مسلم 


()ففيها تعليق الأمر بالاغتسال على الإرادهءفلا دلاله فيها على الوجوب بالمعنى المصطلح. 
و مما يرشد إلى ما ذكرناه ورود هذه الاخبار اما فى مقام بيان الناقضء أو بيان آداب الاغتسالءأو كراهه النوم على الجنابه»أو نحو 


لكفولا نان وفع لق اكليف وتعامنه"المعايضه بالأخار الكمره أبقنا: 


و منها-صحيحه زراره المذكوره فى كلامه(قدس سره) (2)و ما أورده عليها فقد عرفت ما فيه.و أنت خبير بأنها أوضح دلاله و 
أخص مدلولا مما أورده من الاخبار فيتعين تقييدها بها جمعا. 


و منها- 
ما رواه فى الفقيه (/)من العلل التى كتبها الرضا(عليه السلام)الى محمد بن سنان: 
«ان عله الوضوء التى من أجلها صار على العبد غسل الوجه و الذراعين 


ص 1 


.١71/ المتقدمه فى الصحيفه‎ )١ -١ 
.١77/ ؟- ؟) المتقدمه فى الصحيفه‎ 
.١71/ المتقدمه فى الصحيفه‎ )” -* 
.١71/ ع- ©) المتقدمه فى الصحيفه‎ 
.١78 ه- 0) المتقدمه فى الصحيفه‎ 
.١77/ ع- 6) المتقدمه فى الصحيفه‎ 


-7) ج ١‏ ص "هو فى الوسائل فى الباب-0١-من‏ أبواب الوضوء. 


و مسح الرأس و القدمينءفلقيامه بين يدى اللّه.الحديث». و روايات الفقيه و ان ضعف سندها لإرسال أو غيره فهى متلقاه عندهم 
بالقبول كما صرح به جمله من الفحول. 


و منها- 
مارواه فى كتاب العيون 00و العلل من علل الفضل بق شاذان عن الرضا(عليه السلام)قال: 


«إنما أمر بالوضوء و بدئ به لأن يكون العبد طاهرا إذا قام بين يدى الجبار.الحديث'. و لا يخفى ما فيهما من ظهور الدلاله على 
الوجوب الغيرى و منها- 


لا 
ما رواه فى الكافى )فى باب ان الأرض للإمام(عليه السلام)عن ابى بصير عن أن عبد الله(عليه السلام)قال: 


0 
«ان الامام-يا أبا محمد-لا يبيت ليله و لله فى عنقه حق يسأله عنها. مع 


ما رواه الصدوق فى الفقيه (”)عن الصادق(عليه السلام): 
«أنا أنام على ذلكك-يعنى حدث الجنابه-حتى أصبحءو ذلكك انى أريد أن أعود). 


و منها- 
صحيحه الحلبى عن أَبى عبد الله(عليه السلام) سف 


«فى الصائم يتوضأ فيدخل الماء حلقه؟قال:ان كان وضوؤه لصلاه فريضه فليس عليه قضاءءو ان كان وضوؤه لصلاه نافله فعليه 
القضاء). 


و منها- 
لا 
ما رواه الكلينى (ش)عن أبى عبد الله(عليه السلام)فى حديث طويل قال: 


0 1 0 
«ان الآ فرض على اليدين ان لا يبطش بهما إلى ما حرم الأه و ان يبطش بهما إلى ما أمر الله عز و جلءو فرض عليهما من 
الصدقه.و صله الرحمءو الجهاد فى سبيل الله و الطهور للصلوات.الحديث). 


ص ١‏ 
)١ -١‏ ص 7ه 1اءو فى العلل ص 19.و فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 


+ ”) ج ١ص‏ 57 و فى الوسائل فى الباب-78-من أبواب الجنابه. 


*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-77-من أبواب ما يمسكك عنه الصائم. 
- ه) فى الصحيفه 7# من الجزء الثائئ من الأصولءو فى الوشائل فى البان-6١-آمن‏ أبواب النجنابه وفى البان-امن أبوات 
جهاد النفس. 


و منها-الأخبار الوارده فى من عليها غسل الجنابه و فجاءها الحيض قبل ان تغتسل 
من قوله(عليه السلام)فى بعضها :)١(‏ 

«قد جاءها ما يفسد الصلاه فلا تغتسل). 

وفى آخر (5) 

«قد أتاها ما هو أعظم من ذلككء. و فى جمله منها (5) 

«تجعله غسلا واحدا بعد طهرها). 

وفى بعض (25 

«ان شاءت ان تغتسل فعلتءو ان لم تفعل فليس عليها شىءا. 


ولا يخفى أن جميع ذلكك إنما يتمشى و ينطبق على الوجوب الغيرى دون الوجوب النفسى إلا بتكلفات بعيده و تمحلات غير 


سد يده. 


هذا.و قد عرفت سابقا (ه)دلالله الآديه على ذلكك أيضاءفتكون منطبقه على هذه الأخبار»مرجحه لها لو ثبتت المعارضه فى هذا 
المضمان. 


المقصد الثانى فى الغايه المستحبه 

اشاره 

(قمفها)ت 

الصلاه المستحبه 

؛و ربما سبق إلى بعض الأوهام-كما نقله بعض الاعلام هنا-وجوب الوضوء لصلاه النافله»بناء على ترتب الإثم على فعل النافله 


ترتب على ذلك لا على الترككءو أحدهما غير الآخر. 


ص :18 


)١-١‏ وهى حسنه الكاهلى المرويه فى الوسائل فى الباب-5١-من‏ أبواب الجنابه» و فى الباب-؟7-من أبواب الحيض. 

3 ") و هى روايه سعيد بن يسار المرويه فى الوسائل فى الباب-7"-من أيؤات الحيض: 

*- ”0 و هى موثقات حجاج الخشاب و زراره و أبى ععوو فشن الله بن سنان المرويه فى الوسائل فى الباب-”ع-من أبواب 
الجنابه. 

ع- 6) و هى موثقه عمار المرويه فى الوسائل فى الباب-”ع-من أبواب الجنابه»و فى الباب-؟77-من أبواب الحيض. 

ه- 0) فى الصحيفه .١179‏ 


حد ذاته مندوباءو يعبر عنه بالوجوب الشرطى إشاره إلى علاقه التجوزءو لعله من ذلك سرى الوهم. 


و الاخبار الداله على الوضوء لصلاه النافله متفرقه فى جمله من الصلوات لكن ليس فيها تصريح بالاستحبابءو لعل المتمسكك فى 
ذلك البناء على ان شرط المستحب مستحب كما ان شرط الواجب واجبءو الإجماع كما نقله جمله من الأصحاب. 


و يدل على الاشتراط فى الجميع عموم 

قوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره :)١(‏ 

الأصلذاه الا بطهود:: 

و قوله(عليه السلام)فى حسنه الحلبى (1): 

«الصلاه ثلاثه أثلاث: ثلث طهور و ثلث ركوع و ثلث سجودا. 
و(منها)- 


الطواف المستحب 


0 
؛و هل الوضوء هنا شرط لصحته كصلاه النافله أو لوقوعه على الوجه الأكملءفيصح بدونه؟خلاف سيأتى الكلام عليه ان شاء الله 
تعالى فى موضعه. 


و(منها)- 


دخول المساجد 


لروايه مرازم بن حكيم المرويه فى كتاب مجالس الصدوق ()عن الصادق (عليه السلام)انه قال: 

00" 1 
«عليكم بإتيان المساجد فإنها بيوت الله فى الأرضءو من أتاها متطهرا طهره الله من ذنوبه»و كتب من زواره). 
وروى الصدوق فى الفقيه (5)مرسلا: 


ذان فى التوراه مكتوبا ان ببوتى فى الأأرض 


ص ١ن‏ 


نم-١5-بابلا المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب أحكام الخلوهءو فى الباب-١ و *- من أبواب الوضوءءو فى‎ )١-١ 
أبواب الجنابه.‎ 

7- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-4-من أبواب الركوع.و فى الباب-18- من أبواب السجود. 

*- ") فى الصحيفه 7١١8‏ و فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب الوضوء. 

*- ع) ج ١‏ ص 188 و فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب الوضوءءو فى الباب -9-من أحكام المساجد. 


المساجد,فطوبى لعبد تطهر فى بيته ثم زارنى فى بيتى.الحديث). و لاستحباب صلاه التحيه بعد دخولها الموقوفه على الطهاره. 
و يتأكد مع اراده الجلوس فيهاء 

لمرسله العلاء بن الفضيل عمن رواه عن أبى جعفر (عليه السلام) (1)قال: 

«إذا دخلت المسجد و أنت تريد ان تجلس فلا تدخله إلا طاهرا.». 


و(منها)- 


قراءه القرآن 


لروايه محمد بن الفضيل المرويه فى كتاب قرب الاسناد (5)قال: 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام):اقرأ المصحف ثم يأخذنى البول فأقوم فأبول و استنجى و اغسل يدىءو أعود إلى المصحف فاقرأ 
فيه؟قال:لا حتى تتوضأ للصلاه). 


وفى كتاب الخصال ()فى حديث الأربعمائه 

«قال أمير المؤمنين (عليه السلام): 

لا يقرأ العبد القرآن إذا كان على غير طهور حتى يتطهرا. 

و بعض المتأخرين لما لم يقف على المستند فى الحكم المذكور علله بالشهره و التعظيم. 


و(منها)- 
مسه و حمله 


» لموثقه إبراهيم بن عبد الحميد المتقدمه فى أدله تحريم مس خط المصحف على المحدث (5). 


و(منها)- 


النوم 


«من تطهر ثم آوى إل فراشه بات وفراشه كمسجده.). 
ورواه البرقى فى كتاب المحاسن (2)عن حفص بن غياث عنه(عليه السلام)» 


ص 1 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب الوضوءءو فى الباب-9- من أحكام المساجد. 
؟١-‏ 7) فى الصحيفه 170 و فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب قراءه القرآن. 

”) ج 7 ص 188 و فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب قراءه القرآن. 

ع- ع) فى الصحيفه .١177‏ 

ه- ه) المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب الوضوء. 

- 2) فى الصحيفه لاء؟ءو فى الوسائل فى الباب-4-من أبواب الوضوء. 


و زاد فى آخره «فان ذكر انه ليس على وضوء فتيمم من دثاره كائنا ما كان لم يزل فى صلاه ما ذكر الله تعالى». 


و(منها)- 


نوم الجنب 


لصحيحه الحلبى (1)قال: 
ٍ 
«سئل أبو عبد الله (عليه السلام)عن الرجل أ ينبغى له ان ينام و هو جنب؟قال:يكره ذلكك حتى يتوضاً). 


و(منها)- 


صلاه الجنازه 


لروايه عبد الحميد بن سعيد ("7)قال: 


«قلت لأبى الحسن (عليه السلام):الجنازه يخرج بها و لست على وضوءءفان ذهبت أتوضأ فاتتنى الصلاه.أ يجزينى أن أصلى عليها 
وانا على غير وضوء؟قال:تكون على طهر أحب الى). 


و(منها)- 


السعى فى حاجه 


0 0 
لصحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) (#)قال: 


«سمعته يقول:من طلب حاجه و هو على غير وضوء فلم تقض فلا يلومن إلا نفسه». 


و طعن بعض فضلاء متأخرى المتأخرين فى الدلاله.معللا بان مفاده ان الحاجه بدون الوضوء لا تقضىءفينبغى ان يطلب الحاجه 
فيما إذا توضأ بالوضوء الذى رخص فيه من الشارع.لأنه عباده موقوفه على الاذنءو ليس فيه دلاله على الاذن و الرخصه للوضوء 
فى وقت طلب الحاجه كما تشهد به الفطره السليمه.انتهى. 


وفيه نظرءفان الظاهر من العباره كون ذلكك كنايه عن الحث على الوضوء لأجل ذلككء كما ورد نظيره فى استحباب التحنكك و 


ص ١‏ 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١١-من‏ أبواب الوضوءءو فى الباب-18- من أبواب الجنابه. 


؟- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-١7-من‏ أبواب صلاه الجنازه. 


نع الترويه فى الا انل ف الام ومن أبرابة الواضوة 


كقوله(عليه السلام) :)١(‏ 
«من تعمم و لم يتحنكك فاصابه داء لا دواء له فلا يلومن إلا نفسه). 
وفى أخرى (5) 
«من اعتم و لم يدر العمامه تحت حنكه فاصابه ألم لا دواء له فلا يلومن إلا نفسه). 
" 
«من خرج فى سفر و لم يدر العمامه تحت حنكه فاصابه ألم لا دواء له فلا يلومن إلا نفسه). 


فان المتبادر من ذلكك هو استحباب التتحنكك لأجل الأمرين المذكورين. 


و(منها)- 


الجنب إذا أراد ان يغسل ميتا و لما يغتسل 


و(منها)- 
غاسل الميت إذا أراد ان يأتى أهله قبل الغسل. 


ويدل عليهما 


حسنه شهاب بن عبد ربه (5اقال: 


ل 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام) عن الجنب يغسل الميتءأو من غسل ميتاءأ يأتى أهله ثم يغتسل؟فقال:هما سواء لا بأس 


بذلكءإذا كان جنبا غسل يديه و توضأ و غسل الميت و هو جنب.و ان غسل ميتا ثم إنى أهله توضأ ثم أتى اهله و يجزيه غسل 
واحد لهما). 


و(منها)- 


المجامع إذا أراد الجماع مره أخرى و لما يغتسل 


؛و هذا الموضع غير مذكور فى كتب الأصحاب. 

و يدل عليه روايه الوشاء» 

ص :17 

)١-١‏ فى حسنه ابن أبى عمير المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب لباس المصلى. 

-١‏ 7) وهى روايه عيسى بن حمزه المرويه فى الوسائل فى الباب-78-من أبواب لباس المصلى. 
*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-18-من أبواب لباس المصلى. 


؟- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب-؟-من أبواب الجنابه.و فى الباب-"- من أبواب غسل الميت. 
ه- 0) فى الصحيفه 1289و فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 


دلافل الحميرى عن الوشاء قال اقال فلاث بن محرز بلغنا آن أباعيد اللد(علنة السلام) كان إذا أراد ان يعاود أهله الجماع توضاً 
وضوء الصلاه.فأأحب أن تسأل أبا الحسن الثانى (عليه السلام)عن ذلكك.قال الوشاء:فدخلت عليه فاب دأنى من غير ان أسأله 
فقال:كان أبو عبد اللّه(عليه السلام)إذا جامع و أراد ان يعاود توضأ للصلاه و إذا أراد أيضا توضاً للصلاه). 


و(منها)- 


التأهب لصلاه الفريضه 


لما رواه الشهيد فى الذكرى (١)من‏ قولهم (عليهم السلام): 
«ما وقر الصلاه من أخر الطهاره حتى يدخل الوقت). 
و يدل عليه أيضا ما ورد فى الأخبار (5)من الأمر بصلاه الفريضه حين يدخل الوقت. 


و(منها)- 


جماع الحامل 


لا 
لما فى وصيته(صلى الله عليه و آله)لعلى(عليه السلام) قال: 


«يا على إذا حملت امرأتكك فلا تجامعها إلا و أنت على وضوءءفإنه ان قضى بينكما ولد يكون أعمى القلب بخيل اليدارواه 
الصدوق فى كتاب المجالس و العلل فر" 


و(منها)- 


ما لا يشترط فيه الطهاره من مناسك الحج 


1 
»لما سيأتى فى بابه ان شاء الله تعالى. 


و(منها)- 


الدخول من سفر 


لما رواه الصدوق فى المقنع (6)قال: 
«و روى عن الصادق(عليه السلام)قال من قدم من سفر فدخل على اهله و هو على غير وضوء و رأى ما يكره فلا يلومن إلا نفسه). 


١: ص‎ 


)١ -١‏ فى التنبيه الثالث من المواقيت.و فى الوسائل فى الباب-6-من أبواب الوضوء. 

-1١‏ 7) المرويه على الاختلاف فى الباب-” وه و8 و18 و78-من أبواب المواقيت. 

*- *) رواه فى المجالس ص 4"” و فى العلل ص 78١ءو‏ فى الوسائل فى الباب-"١-‏ من أبواب الوضوءءو فى الباب-85١-من‏ 
مقدمات النكاح و آدابه. 

؟- ©) لم نعثر على هذه الروايه فى المقنع بعد الفحص عنها فى مظانها. 


و(منها)- 


لمن أراد ان يدخل الميت قبره 


0 
لروايه محمد بن مسلم و الحلبى عن ابى عبد اللّه(عليه السلام) (١)فى‏ حديث قال: 


«توضاً إذا أدخلت الميت القبر). 


و(منها)- 
الكون على الطهاره 
:. 
لما رواه الديلمى فى الإرشاد (5)عنه( صلى الله عليه و آله)قال: 
لا 


«قال اللّه تعالى:من أحدث و لم يتوضأً فقد جفانى.الحديث). 
و مارواه الراوندى فى نوادره عن الكاظم عن آبائه عن على (عليهم السلام) (اقال: 
ل ل 


دكان أصحاب رسول الله(صلى الله عليه و آله)إذا بالوا توضؤوا أو تيمموا مخافه ان تدركهم الساعه). 


و(منها)- 


التجديد 


«الوضوء بعد الطهور عشر حسنات فتطهروا». و رواه فى كتاب المحاسن (8)مثله. 


1 
و مرسله سعدان عن بعض أصحابه عن أبى عبد الله(عليه السلام) (ع)قال: 


«الطهر على الطهر عشر حسنات». و الاخبار بذلكك مستفيضه. 
و يتأكد لصلاه المغرب و الغدام 
لروايه سماعه عن أبى الحسن موسى (عليه السلام) (/ااقال: 


«من توضأ للمغرب كان وضوؤه ذلكك كفاره لما مضى من ذنوبه فى يومه إلا الكبائر»و من توضأ للصبح كان وضوؤه ذلكك 
كفاره لما مضى من ذنوبه فى ليلته إلا الكبائر). 


ص 1 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١"-و‏ فى الباب-1ه-من أبواب الدفن. 

؟- ؟) ص 48 طبع النجف 18/6 و فى الوسائل فى الباب-١١-من‏ أبواب الوضوء. 

*- ”) رواه صاحب المستدركك فى الباب-١١-من‏ أبواب الوضوء. 

ع#معوون اذى عديك الأريعمائةيو فى الوسائل فى النابت وتمن أبوابتواقفن الوضنوووافى اللا سفن أبوات الوصو 
ه- ه) ص 67. 

#- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-8-من أبواب الوضوء. 

01-1 المرويه فى الوسائل فى الباب-8-من أبواب الوضوء. 


ولصلاه العشاء 
لروايه أبى قتاده عن الرضا(عليه السلام) (1)قال: 

و 8 
«تجديد الوضوء لصلاه العشاء يمحو لا و الله وبلى والله»). 


و(منها)- 


اراده وطء جاريه بعد وطء اخرى و لما يغتسل 


لا 
لمرسل ابن أبى نجران عمن رواه عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (1)قال: 


«إذا اتى الرجل جاريته ثم أراد ان يأتى أخرى توضأ). 


و(منها)- 
ذكر الحائض 


على المشهورءو نقل فى المختلف عن على بن بابويه القول بالوجوب.و هو ظاهر ابنه الصدوق فى الفقيه.حيث نقل ذلك (*0)عن 
أبيه فى رسالته اليه بما لفظه:«و قال أبى فى رسالته الى:اعلم الى ان قال:يجب عليها عند حضور كل صلاه ان تتوضأ وضوء الصلاه 
و تجلس مستقبله القبله)فإن نقله ذلك و جموده عليه يدل على اختياره. 


صحيحه زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (5كو فيها 


0 
١و‏ عليها ان تتوضأ وضوء الصلاه عند وقت كل صلاه ثم تقعد فى موضع طاهر فتذكر الله.الحديث). 


لا 


«ينبغى للحائض أن تتوضأ عند وقت كل صلاه.الحديث). 


١17: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8-من أبواب الوضوء. 

"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-85١-من‏ مقدمات النكاح و آدابه.و لا يخفى ان هذه المرسله-كما فى المتن و فى التهذيب 
ج ١‏ ص 787 و فى الوافى ج ؟١‏ ص 7١٠-هى‏ مرسله عبد الرحمن ابن أبى نجران التميمىءو لكن فى الوسائل ذكر عثمان بن 
عيسى بدل ابن أبى نجران. 

«-”) ج اص 6١‏ 

*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-15١-من‏ أبواب الوضوء.و فى الباب-٠8-‏ من أبواب الحيض. 

ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب-0٠*-من‏ أبواب الحيض. 


و روايه معاويه بن عمار عن أبى عبد اللّهد(عليه السلام) (1)قال: 


«تتوضأ المرأه الحائض إذا أرادت أن تأكلءو إذا كان وقت الصلاه توضأت و استقبلت القبله.الحديث). 


ا ا 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الحائض تطهر يوم الجمعه و تذكر الله؟قال:اما الطهر فلاءو لكنها تتوضأ فى وقت الصلاه ثم 
تستقبل القبله.الحديث). 
ا 

و صحيحه الحلبى عن ابي عبد الله(عليه السلام) ("اقال: 

: 
«و كن تشسحاء النبى (صلى الله عليه و آله)لا يقضين الصلاه إذا حضنءو لكن يحتشين حين يدخل وقفت الصلاه و 
يتوضأن.الحديث). 


و فى كتاب الفقه الرضوى (06قال(عليه السلام): 

«و يجب عليها عند حضور كل صلاه ان تتوضأ وضوء الصلاه و تجلس.الحديث). 

والظاهر ان عباره الفقيه مأخوذه من الكتاب المذكور كما قدمنا الإشاره إليه آنفاءلاتفاق لفظى العباره و الحديث. 
و فى كتاب دعائم الإسلام (هاعن أبى جعفر(عليه السلام)انه قال: 


«انا نأمر نساءنا الحيض ان يتوضأن عند وقت كل صلاهءفيسبغن الوضوء و يحتشين بخرقءثم يستقبلن القبله من غير ان يفرضن 
صلاهء إلى ان قال:فقيل لأبى جعفر(عليه السلام): 


1 1 
فإن المغيره زعم انكك قلت يقضين الصلاه فقال:كذب المغيره:ما صلت امرأه من نساء رسول الله(صلى الله عليه و آله)و لا من 


ثساتنا وعد حاتشروو إثما يزمرق بذك اللتسكنا قاسم غيا فى النفل :و انسهاا له 
هذا ما وقفت عليه من أخبار المسأله.و ظاهر لفظ«عليها/فى الروايه الأولى 


ص لره)١‏ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-0٠*-من‏ أبواب الحيض. 
1-1 المرويه فى الوسائل فى الباب-٠6-من‏ أبواب الحيض. 
*- ”0 المرويه فى الوسائل فى الباب-٠*-من‏ أبواب الحيض. 
عدة) فى اميق 1 


ه- ه) ج ١ص‏ هه١.‏ 


الوجوبءقيل:و ظاهر لفظ«ينبغىافى الثانيه الاستحباب.و فيه تأملءفإنه و ان اشتهر كونه كذلكك فى عرف الناس-و ربما وجد فى 
الاخبار بهذا المعنى أيضا-الا ان أكثر استعمال«ينبغى اودلا ينبغىافى الاخبار بمعنى الوجوب و التحريمءو قد حضرنى من الاخبار 
ما يشثمل على خمسه عشر موضها بتضمن ما ذكرثاه.و اما الثالئه فقيل:ان الأمر بالوضوء فى صدرها قريته على استحباب الوضوء 
للذكر المذكور بعده. 


فلا ظهور لها فى الاستحباب زياده على الوجوب.و كذلك الخامسه.و اما السادسه فهى ظاهره فى الوجوب.و اما السابعه فظاهره 


و أنت خمير بأنه لو لم يرجح الوجوب منها على الاستحباب فلا يرجح العكس. و المسأله محل توقف.و الشهره غير مرجحه إلا 
الدلائلءو نفى بعد القول الثانى عن الصوابءو هو كذلكك لما عرفت. 


و(منها)- 


وضوء الميت مضافا إلى غسله 


لا 


و(منها)- 
كتابه القرآن 


»لصحيحه على بن جعفر المتقدمه (١)فى‏ مسأله حكم مس القرآن للمحدث بناء على أحد احتماليها. 
و واد عضن الأصحان استحات الوضوء للجتب ]ذا أراد أن يأكلء 

اصحيحة الخلى (#المتقسنه 

«انه إذا كان الرجل جنبا لم يأكل و لم يشرب حتى يتوضاً). 

و صحيحه عبد الرحمن (")قال: 

«قلت أ يأكل الجنب قبل ان يتوضأ؟قال: 


انا لنتكسلءو لكن يغسل يدهو الوضوء أفضل). 


1١2: ص‎ 


اق الم 
1-7) المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب الجنابه. 
#7 الفرواى ارات في الا دهان أبواب الجانة. 


و استظهر بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين حمل الوضوء هنا على غسل اليدء 
كما ورد فى حسنه زراره 2١12‏ 


«الجنب إذا أراد أن يأكل و شرت غسل يذهو مقن و غسل وجهها: ومكلها زوايه السكونى الاو نهو أقرت:لأن إطلاق 
الوضوء فى الاخبار على ذلك منتشرءو المفصل يحكم على المجملءو يؤيده ان الغسل هو المنسوب إلى الأكل و الشرب. 


و المشهور أيضا عد زياره المقابر»و لم أقف بعد الفحص على مستنده. 

وعد جماع المحتلم أيضاءو لم أقف أيضا على دليله»و ما استدلوا به عليه 
: 

من قوله (صلى الله عليه و آله) (): 


ايكره ان يغشى الرجل المرأه و قد احتلم حتى يغتسل من احتلامه.الخبر». فلا تعرض فيه للوضوء-كما ترى-بوجه. 

و زاد بعضهم ما روى فيه الوضوء من الأسباب الزائده مما قدمنا ذكره»كالمذى و الرعافءو القىءءو قراءه الشعر الباطل زياده 
على أربعه أبيات»و نحو ذلكك.و الأظهر -كما قدمنا ذكره-حمل تلكك الأخبار على التقيه (5). 

وزاد بعضهم أيضا استحباب الوضوء للحاكم إذا جلس للقضاء بين الناس.و لم أقف على دليله. 

و زاد بعض آخر استحباب الوضوء لمن غسل ميتا إذا أراد تكفينه قبل الغسل. 


فإن أراد به الوضوء المجامع لغسل المس-كما صرح به شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه- فلا وجه لعده فى هذا المقام.مع انه لا 
نص على استحبابه هنا أيضاءو ان أراد ان منشأ الاستحباب هو تلكك الغايه المذكورءءففيه انه لا دليل عليه كما اعترف به غير 


واحد 


١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب الجنابه. 

1-7) المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب الجنابه. 

“- ”) المروى فى الوسائل فى الباب-٠١/ا-من‏ أبواب مقدمات النكاح و آدابه. 

- ©) تقدم فى التعليقه ه ص ٠١١‏ و التعليقه * ص ١١5‏ و التعليقه ١‏ ص ١١8‏ ما يتعلق بذلكك. 


فائدتان: 
(الأولى) [تجديد الوضوء بلا فصل بصلاه] 


-قد عرفت فى جمله ما تقدم (١)استحباب‏ الوضوء للتجديد, و لا ريب-كما هو ظاهر المذهب-فى شرعيته و ان ترامى مع الفصل 
بصلاه و لو نافله»لإطلاق الآيه (5)و الروايه عموما و خصوصا.اما بدونه فهل يشرع مطلقاء أو لا مطلقاء أو مع الفصل بمجدد له فى 
الجمله و بدونه فلا؟ احتمالاات: 


و إطلاق الاخبار- 
كقولهم(عليهم السلام) (0: 
«الوضوء على الوضوء نور على نور). 
وقولهم 2/5 

: 
«من جدد وضوءه من غير حدث جدد الله توبته من غير استغفار). 
و قولهم (2): 


«الطهر على الطهر عشر حسنات). -يدل على الأولءو به قطع فى التذكرهءو توقف فى الذكرى فى استحبابه لمن لم يصل 
بالأول»و رجح فيها عدم استحبابه لصلاه واحده أكثر من مره.و هو ظاهر الصدوق فى الفقيه فى مسأله تثنيه الغسل فى الوضوء 
كما سيأتى» حيث حمل أخبار التثنيه على التجديد. 


و احتمل بعض المتأخرين تفصيلا بأنه يمكن ان يقال مع الفصل الكثير الذى يحتمل طرو الحدث بعده و عدم تذكرهءيتحقق 
التجديد عرفاءمع ان فيه نوعا من الاحتياط ثم ان ظاهر الأصحاب اختصاص التجديد بطهاره الوضوء بمعنى الوضوء بعد الوضوءءو 
اما الوضوء بعد الغسلءو الغسل بعد الغسل و لو مع الفصل بصلاه. فلم يتعرضوا لهءو ربما أيد المنع ورود الاخبار ببدعيه الوضوء 


و اساي شكهها النصلس اقدس راقن كناب لبمار اسان التعديد فى الشتوكه الأول ]كسيلن ييا 
لروايه أبى بصير و محمد بن مسلم المتقدمه (غ)نقلا عن 


ص ع1 


.1١ فى الصحيفه‎ )١-١ 


و 


-١‏ 1) و هى قوله تعالى:1 يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إذا قَمتُمْ إِلَى الصّلاهِ فَاغْسِلُوا .الآيه. 
دقل الور قال شالك اناك ساو انيار 

داق العودرقى' لرجائل فى اليا جاتحن | واب الواقتود. 

في اندر راق لال ادروالاب خيس تايرك الور 

ع ع) فى الصحيفه .15١‏ 


كتاب الخصال الداله على ان «الوضوء بعد الطهور عشر حسنات». قال:و«المتبادر من اخبار كونه بدعه إذا وقع بلا فاصله.ثم قال:و 
لعل الاحتياط فى التركث)انتهى. 


وثفن يعن البعد غك | 5 باب تجديد الغسل لمرسله سعدان المتقدمه .)١(‏ 
(الثانيه) 
١ |‏ ' : 
-قد انتشر الخلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى استباحه الصلاه بالوضوء لأحد الغايات المذكورهءو سيأتى ان شاء الله 
تعالى تفصيل الكلام فى المسأله فى مبحث النيه. 
المطلب الثالث فى الكيفيه 
اشاره 
»و هى تشتمل على المندوب و الواجب.فبسط القول فى هذا المطلب يقتضى جعله فى فصلين: 
الفصل الأول فى المندوب 


اشاره 


“وهو أمور: 
(منها)- 


وضع الإناء الذى يتوضاً منه على اليمين 
: :. 
»ذكره الأصحاب (رضوان الله عليهم)و لم نقف له على مستند فى أخبارنا.و بذلكك أيضا صرح جمع من أصحابنا و استدل على 
ذلك ببعض الأمور الاعتباريهءو الروايات العاميه(1)و فيه ما لا يخفى و لا سيما 
وقد ورد فى بعض صحاح زراره الوارده فى حكايه الوضوء البيانى (؟)قال: 
«فدعى بقعب فيه شىء من ماء ثم وضعه بين يديه.). 


هذا إذا كان الإناء واسع الرأسءاما إذا كان ضيق الرأس يحتاج إلى الصب 


1١ ص‎ 


.18١ فى الصحيفه‎ )١-١ 


0# المرونة قن الوسبائل فى الاج هامس ابواب لوصوم 


و(منها)- 
غسل اليدين-قبل إدخالهما الإناء 
ان لم يكن غسلهما سابقا حال الاستنجاء أو غيره-مره من حدث البولءو مرتين من الغائطءو من النوم مره» و ظاهر المعتبر 
الإجماع على ذلكك: 
موثقه عبد الكريم بن عتبه الهاشمى (")قال: 
5 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)الى ان قال:فإنه استيقظ من نومه و لم يبل»أ يدخل يده فى وضوئه قبل أن يغسلها؟قال:لا لانه لا 
يدرى حيث باتت يده فيغسلها'. و مثلها روايه أخرى له أيضا (). 
ومما يدل على ان الأمر بذلكك للاستحباب 


صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما (عليهما السلام) (عاقال: 


«سألته عن الرجل يبول و لم يمس يده شىءءأ يغمسها فى الماء؟ قال:نعم و ان كان جنبا». و الروايه و ان كانت مختصه بالبول إلا 
انه لا قائل بالفرق. 


و يدل على ذلكك أيضا 
قوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره الوارده فى الوضوء البيانى (شاحين غمس كفه فى الماء من غير غسل: 


«هذا إذا كانت الكن طاهره». 


١: ص‎ 


.20 فى الصحيفه‎ )١ -١ 

"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-71-من أبواب الوضوء. 

*-”) أشار إليها صاحب الوسائل فى الباب-71؟-من أبواب الوضوء بقوله بعد ذكر روايته المتقدمه:«و رواه الكلينى.إلخاو هى 
عن الشيخءو المراد به فى اصطلاح أهل الحديث الكاظم(ع). 

#- © المرويه فى الوسافل فى البات-لادفق أبوات الأسارووفى البنان ةا مق أبواب الوضوعو فى البات دقع دمن أبواف 


الجنابه. 


هدام النروية هيل الوتائل فى اناب عمتسن ابرات الرضوم 


و هو عامءمضافا إلى أصاله عدم الوجوب .)١(‏ 

و نقل بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين ان من الأصحاب من استحب المرتين فى البول»نظرا إلى ظاهر 
روايه حريز عن أبى جعفر(عليه السلام) (7)قال: 

«يغسل الرجل يده من النوم مرهءو من الغائط و البول مرتينءو من الجنابه ثلاثا». 


و الظاهر رجحان ما هو المشهورءلصحه مستندهءو يؤيد بروايه المشايخ الثلاثه له و تفرد الشيخ بهذه الروايه»مع احتمال التأويل 
فيها باستحباب المرتين من مجموع البول و الغائط بناء على التداخل و اندراج الأقل تحت الأ-كثر مع الاجتماع»كما صرح به 
الأصحاب(رضوان الله عليهم)لا من كل على الانفراد.الا ان الغائط استفيد استحباب المرتين فيه من الإجماع و من روايه الحلبى 
لافتبقى روايه المره فى البول بلا معارض. 


وعجد الأمحات النة انعمو لها عن الال 


هذا.و الظاهر من كلام الأصحاب استحباب غسل اليدين معاءو فهم ذلكث من الاخبار لا يخلو من نوع خداسيما و فد صدرحة 
روايه عبد الرحمن بن كثير (5)الوارده فى حكايه وضوء الأمير (صتلوانت الله عليه)انه اكفاأ بيده البسرى على يده اليمنى» وهو 
ظاهر فى ان المغسوله إنما هى اليمنى خاصه.و أيضا فإنها هى التى تحتاج إلى وضعها فى الإناء للاغتراف. 


١69: ص‎ 


)١ -١‏ أقول:كلام ابن بابويه فى الفقيه يدل على ان من كان وضوؤه من حدث النوم و نسى فأدخل يده فى الماء قبل غسلها فعليه 
ان يصب ذلكك الماء و لا يستعملهءو ان أدخلها فى الماء من حدث البول و الغائط قبل ان يغسلها ناسيا فلا بأس.انتهى.و هو غريب 
(هنه وجعةه الله): 

-١‏ 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-71-من أبواب الوضوء. 

*-") ص 20. 


#دع) المرويه فى الؤسائل فى الباب-8 اسمن أبواب الوضوه: 


الواسع الرأس دون الضيق الرأس و الكثير و الجارىءبناء على التعليل بالنجاسه الوهميه فى موثقه عبد الكريم المتقدمه (١)و‏ 


ل 
و الظاهر-كما استظهره شيخنا البهائى(عطر الله مرقده)فى كتاب الحبل المتين- عدم اختصاص الحكم المذكور بالرجل و ان 


اختص مورد الاخبار بهءإذ الظاهر عدم الخصوصيهءيل المراد به مطلق الشخص فيدخل فى الحكم النساء. 


و(منها)- 
التسميه و الدعاء عند وضع اليد فى الماء 


»لما 


فى صحيحه زراره (7)قال: 
و 0 
قفن لعي عليه لبان وواسعيه االنصى بي كت المطديه (لللبينا قها هو النضار 


وروى الصدوق فى الخصال (ه)بسند معتبر عن أبى بصير و محمد بن مسلم عن الصادق(عليه السلام)عن آبائه(عليهم 
السلام)قال: 

: : 1 ا 
اقال أمير المؤمنين(عليه السلام):لا يتوضأ الرجل حتى يسمى»يقول قبل ان_يمس الماء:يسم الله و باللّه اللهم اجعلنى من التوابين و 
اجعلنى من المتطهرين.فإذا فرغ من طهوره قال:اشهد ان لا إله إلا اله وحده لا شريكك لهءو اشهد ان محمدا عبده و 


رسوله.فعندها يستحق المغفره). 
و ربما يظهر-من ألفاظ الدعاء فى الصحيحه المذكوره و الروايه الثالثه-كون ذلكك فى وضع اليد فى الماء للاستنجاء»لتضمنه 
طلب الجعل من التوابين و الجعل من المتطهرين أو طلب التوبه و التطهير المومى إلى الآيه النازله فى شأن المستنجى بالماء: 


1١6١: ص‎ 


.168 ص‎ )١-١ 

.159 ص‎ )5-5١ 

دن لجرو الونانل إن لانم ة دمن أبولبا الوه 
اعم ص 6 


ه- ©) ج ؟ ص 128 و فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 


١‏ إنَّ اله يدب التَوَابينَ وَ يدب الْمُتَطَهرِينَ ؛ للاكما تقدم فى الاخبار.و اما روايه عبد الرحمن فإنها صريحه فى كون ذلكك 
للاستنجاء كما تقدم ذكره (7)و حينئذ يبقى الوضع أو الصب غير الاستنجاء خاليا من الدعاء.نعم يمكن ان يحمل 


ما رواه فى الفقيه مرسلا (07: 


10 ]0 0 0 
«ن أمير الم مين (علية السلام) كان إذا توضاً قال:بسم اللهنوياللة وخير الأسماء الهو كبن الأسياء للدو قاض لمن فى السفواة و 


قاهر لمن فى الأرضءالحمد لله الذى جعل من الماء كل شىء حى و أحيى قلبى بالإيمان»اللهم تب على و طهرنى و اقض لى 
بالحسنى و أرنى كل الذى أحبءو افتح لى بالخيرات من عندكك يا سميع الدعاء». على ان ذلكك عند الصب أو الوضع فى 
الوضوء بحمل قوله:«إذا توضاً)على إرادته و الشروع فيه كما هو مجاز شائع. 


و(منها)- 


التسميه على الوضوء 


0 
ففى صحيحه ان أبى عمير عن بعض أصحابه عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 


وفى صحيحه العيص بن القاسم عنه(عليه السلام) (2) 
, 
«من ذكر اسم الله على وضوئه فكأنما اغتسل». إلى غير ذلكك من الاخبار. 
و الظاهر من الأخبار صدق التسميه بالإتيان بها عند اراده الاستنجاء كما تقدم فى حديث عبد الرحمن (1)و هكذا فيما بعد ذلكك 


و فى حسنه زراره عن الباقر(عليه السلام) (8)فى حكايه الوضوء البيانى قال: 
ص ١0١:‏ 


.777 سوره البقره.الآيه‎ )١ -١ 

؟- ؟) فى الصحيفه 28. 

+ ”) ج ١ص‏ 77.و فى الوسائل فى الباب-78-من أبواب الوضوء. 
*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 

ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 


عدء) المزوية فى الوشائل فى البآنك اسمن أبواب الوضوه. 
-/) فى الصحيفه 60. 


0م ننرز يس الوردا نو كيده احين ارات الوصو 


«ثم غرف ملأها ماء فوضعها على جبينه ثم قال:بسم الله و سد له.الحديث). 
و بالجمله فالظاهر امتداد وقتها من حين الوضع أو الصب للاستنجاء إلى الشروع فى غسل الوجه. 


وقد صرح الأصحاب بأنه لو تركها نسيانا جاز تداركها فى أثناء الوضوءءو لو كان عمدا احتمل ذلكك أيضاءو لو تركها إلى آخر 
: 
و روى الشيخ فى التهذيب (١)فى‏ الصحيح عن ابن أبى عمير عن بعض أصحابنا عن ابى عبد الله(عليه السلام)قال: 
:. : 
«ان رجلا توضأ و صلى.فقال له رسول الله (صلى الله عليه و آله)أعد صلاتكك و وضوءكءففعلى فتوضأ و صلىءفقال له النبى 


(صلى الله عليه و آله):أعد وضوءكك و صلاتككءففعل فتوضأ و صلىءفقال له النبى (صلى الله عليه و آله)أعد وضوءكك و 
صلاتككءفأتى أمير المؤمنين (عايه السلام)و شكى ذلك اليه»فقال:هل سميت حين توضأت#فقال:لا.قال:فسم على وضوئكك 
فسمى و صلى.فاتى النبى (صلى الله عليه و آله)فلم يأمره أن يعيد». 


و الظاهر-كما صرح به بعض فضلاء متأخرى المتأخرين-كون ذلك على جهه التأديب و الإرشادءفإن لصاحب الشريعه-كما 
تقدمت الإشاره إليه-السياسه بمثل ذلكك و أعظم منه لثلا يتهاون الناس بالسئن. 


ومن ظاهر الخبر المذكور استظهر بعض المتأخرين إعاده الوضوء و الصلاه لمن ترك التسميه على وضوئهءبل ربما يستفاد منه 
استحباب إعاده العباده مطلقًا نتركق بعض سننهاءو فى الاخبار ما يعضده. 


و حمل الشيخ(قدس سره)التسميه فى الخبر على النيهءقال:لأن الألفاظ 
ص 1١1607:‏ 


)١-١‏ ج ١ص ٠١١‏ و فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 


ليست بفريضه حتى يعاد من تركها الوضوءءو إلا لم يطهر مواضع الوضوء بتركهاءلانه لا يكون قد تطهر تاركها. 


و رماه بالبعد جمله من تأخر عنه.و هو كذلكءفإن إطلاق التسميه اللفظيه على النيه القلبيه غير معروفءو عروض النسيان لأصل 
النيه-التى هى عباره عن مطلق القصد إلى الفعل الذى لا يخلو عنه عاقل فى فعل من أفعاله كما سيأتى إيضاحه-بعيد جدا نعم 
يحتمل -كما ذكره بعض محدثى متأخرى المتأخرين-ان يراد بالنيه إخطار أن هذا العمل لله بالبال لثلا يصدر عنه على الغفله.و لا 
يبعد ان يصدق عليه التسميهءلتضمنه اسم اللّه سبحانه.لكن فيه انه و ان أمكن احتماله فى أول مره لكن الظاهر فى الدفعه الثانيه 
بعد أمر الرسول(صلى اللّه عليه و آله)بالإعاده عدم إمكانهءفإنه لم يقصد فيها سوى امتثال امره(صلى الله عليه و آله)حيث ان امره 
أمر الله تعالى و طاعته طاعته. 


واحتمل شيخنا صاحب رياض المسائل و حياض الدلائل تأويل كلام الشيخ ان مراده-بقوله:«ان التسميه المنسيه هى النيه 
الواجبه.إلخ»-أن التسميه لها فردان:(أحدهما)-مجرد اللفظ الذى لا يكون وسيله إلى تحصيل القصد إلى الامتثال المسمى بالنيه»و 
لا ارتباط له بهاءكما هو الحاصل لمن له أدنى مسكه بعروه العقل. 


و(ثانيها)-اللفظ الذى يكون وسيله إلى تحصيله بحيث لا يمكنه أحكام النيه إلا به» كما نجده عيانا فى بعض من ابتلى بالوسوسه 
فى النيه.و لعل صدر الإسلام لما كان قريب العهد بالجاهليه»بعيد الطبع عن قبول الأحكام الشرعيه و تعقل الأسمور 
الذهنيه.خصوصا الا-عراب منهم,حلى لهم اللابس بحليه الملبوسءو جلى لهم مرآه المعقول بصوره المحسوس فأمروا بالتسميه 
اللفظيه الداله على قصد كون الفعل المشروع فيه باسمهءليحصل لهم الانتقال منها إلى المعنى التى هى النيه القلبيه»لوجوب فهم 
المعنى من اللفظ لمن علم بالوضع انتهى.و هو معنى لطيف إلا ان ملاحظه الشيخ له فى غايه البعد. 
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و(منها)- 
الاغتراف باليمين لجميع الأعضاء المغسوله 


وهو بالنسيه إلى ما عدا غسلها نفسها مفحه و تتفقه عليه الاخبار. 


أما بالنسبه إليها نفسها فهل يغترف لها باليسرى و يغسلها بهاءأو يغترف بها ثم يديره فى اليسرى و يغسل؟ المشهور الثانى و عليه 
تدل صحيحه محمد بن مسلم أو ضعيفته»بناء على تضمن سندها 


روايه العبيدى عن يونس عن أبى جعفر(عليه السلام) (١)فى‏ حكايه الوضوء البيانى»حيث قال فيها: 

١.ثم‏ أخذ كفا آخر بيمينه فصبه على يساره ثم غسل به ذراعه الأيمن.). 

و مثلها 

موثقه الأخوين بعثمان بن عيسى (')على روايه التهذيب.حيث قال فيها: 

«.ثم غمس كفه اليمنى فى الماء فاغترف بها من الماء فغسل يده اليمنى.او اما الكافى ففيه«اليسرى». بدل«اليمنى" أخيرا. 
و على الأول تدل صحاح الأخبار 

كصحيحه زراره (7)حيث قال فيها: 


١«.ثم‏ أعاد يده اليسرى فى الإناء فاسد لها على يده اليمنى ثم مسح جوانبها.». و مثلها صحيحته الأخرى (5)و حسنه بكير (ه)و 
صحيحتاهما (2)و منه يظهر قوه القول الأول. 


و قضيه الجمع جوز الأسمرين دون أفضايه الا-غتراف باليمين لغسلهاءو بذلك يظهر لك ما فى كلام ثانى الشهيدين فى 
الروضءحيث قال-بعد ان صرح باستحباب الاغتراف باليمين مطلقا-: 


«و فى حديث عن الباقر(عليه السلام)انه أخذ باليسرى فعسل اليمنى.و هو لبيان الجواز». انتهى. 
و(منها)- 


السواى 


0 
»و الظاهر انه لا خلاءف بين أصحابنا(رضوان الله عليهم)فى استحبابه مطلقا و خصوصا للوضوء و الصلاه»لاستفاضه الأخبار 


١08: ص‎ 


أت 6 الغرويه فى الوشائل فى النائع د احمق أبواض الواضوم: 
اك 08 المزويه فن الوشائل فى التايدة امن أبوات الوضوم. 
د" القرويد:قى الوسائل, فى التاق -ة اسمن أزواف الرضوه. 
علة)زلتروه فى الإسائل فى انانف اسن آبرات الوضوء 
ف 8) الفرويه فى الوسائل :فى البات-8|سمن أبواب الوضوءم: 
عدم المزوية فى الوسائل فى الباب-ة اسمن أبواب الوضوم. 


وعما يدل عق الأول 


0 
«قال أبو عبد اللّه(عليه السلام):من أخلاق الأنبياء السواكك». 


و روايته أيضا عنه(عليه السلام) (؟)قال: 
«السواكك من سنن المرسلين». 


1 
«قال النبى(صلى الله عليه و آله):ما زال جبرئيل (عليه السلام) يوصينى بالسواكك حتى خفت أن أحفى أو أدرد). و احفى بالحاء 


المهمله و ادرد بدالين مهملتين عباره عن إذهاب الأسنان.الى غير ذلكك من الاخبار. 


ومما يدل على الثانى 

:. 
«و عليكك بالسواكك عند كل وضوءا). 
وقول الصادق(عليه السلام)فى روايه المعلى بن خنيس (ش)حين سأله عن الاستياكك بعد الوضوء قال: 
«الاستياكك قبل ان يتوضأ.قال:قلت:أ رأيت ان نسى حتى يتوضأ؟قال:يستاكك ثم يتمضمض ثلاث مرات»). 
وفى روايه الكسونى (2) 


«التسوكك بالإبهام والمسبحه عند الوضوء سواكث). 


لا لا 
و فى روايه محمد بن مروان عن أبى جعفر(عليه السلام) (/اافى وصيه النبى (صلى الله عليه و آله)لعلى صلوات الله عليه 


«عليكك بالسواككث لكل صلاه). 


0 
و عنه(صلى الله عليه و آله)فى روايه القداح (4) 


لا 
«لو لا ان أشق على أمتى لأمرتهم بالسواكك مع كل صلاه). أى امرا إيجابيا و إلا فقد أمر(صلى الله عليه و آله) لكن استحبابا.الى 
غير ذلكك من الاخبار. 


1١1606: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب السواكك. 
1 73) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب السواكك. 
- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب السواكك. 
ع- ع) المرويه فى الوسائل فى الباب-"-من أبواب السواكك. 
ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب-6-من أبواب السواكك. 
ع- 2) المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب السواكك. 
07-1 المرويه فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب السواكك. 
8-4 المرويه فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب السواكك. 


و ذهب البعض حمن حيث وزود الأمر به مطلقا-إلى اثه لبس :من مسححات الوضوهةو لأمر الحائض و النفساء يد 


وفيه ان استحبابه مطلقا و لو لمثل الحائض و النفساء لا ينافى استحبابه للوضوء و الصلاه زياده على ذلككءفيكون فيهما 
مو كداءفان الأخبار الداله على الأمر به فى خصوص الموشعين سيما حديث وق المشقه على الأمة: 


و قوله(عليه السلام)فيما رواه فى الفقيه (١)مرسلا:‏ 


«السواكك شطر الوضوء». -مما يدل على ما قلناه بأوضح دلاله و(منها)- 
المضمضه و الاستنشاق 


اشاره 


على المشهور فتوى و الأظهر نصاءو نقل فى المختلف عن ابن أبى عقيل انه قال:«انهما ليسا عند آل الرسول(عليهم السلام) 
بفرض و لا سنه). 


و الاخبار فى ذلك مختلفه على وجه يعسر جمعها. 

: 
ففى روايه عبد الرحمن بن كثير المرويه بطرق المشايخ الثلا-ثه (5)(نور الله تعالى مضاجعهم)مسنده فى الكافى و التهذيب و 
مرسله فى الفقيه فى -حكايه وَضوء الأمير(ضلوات الله عليد): 


١.ثم‏ تمضمض فقالءو ذكر الدعاءءثم استنشق فقال.الحديث). 


لا 
وفى روايه عبد الله بن سنان (#اقال: 


0 0 
البشيفه :و الامسك اق وهنا سن رس ل اللداافلى اللمعله و 001 
وفى موثقه أبى بصير (5احيث سأله عنهما فقال: 
«هما من الوضوءءفان نسيتهما فلا تعد). 


١16: ص‎ 


)١-١‏ ج ١ص‏ ”"اءو فى الوسائل فى الباب-”-من أبواب السواكث. 

-١‏ 7) رواها صاحب الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 

*- #) المرويه فى الوسائل فى الباب-19-من أبواب الوضوءءو الباب-76- من أبواب الجنابه. 
؟- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-14-من أبواب الوضوء. 


وفى حديث عهد الأممير(صاوات الله عليه)الذى كتبه إلى محمد بن أبى بكر لما ولاه مصر على ما رواه الشيخ أبو على فى 
مجاله كه 


"نه انظر الى الوضدوة فإنه من تمام الصلاه تمضمض ثلاث مرات»و استنشق ثلاثا. الحديثءإلى ان قال:فإنى فثك رسول 
الل(صلى الله عليه و آله)يصنع ذلكء.و اعلم ان الوضوء نصف الايمان». 


و روايه عمرو بن خالد عن زيد بن على عن أبيه عن آبائه عن على (عليهم السلام) (؟)قال: 
د :. : 58 

«جلست أتوضأءفأقبل رسول الله(صلى الله عليه و آله)فقال لى: 

تمضمض و استنشق و استن.الحديث). 

وفى روايه حكم بن حكيم (ابعد السؤال عن المضمضه و الاستنشاق من الوضوء هماءقال: 

«لا). 

وفى حسنه زراره ل5اقال: 

«المضمضه و الاستنشاق ليسا من الوضوء). 

دراه اح يعر انميت واه سافان 

البو هما فى الوقبوء همامن الحوف: 

وات السكريس ااقال: 

الب عليكة ميقيه و ل ابضتفال لأتوما من احرف 

و موثقه سماعه (لالاحيث سأل عنهما فقال: 

اهما من السنه»فان نسيتهما لم يكن عليكك اعاده). 

وروايه زراره (8اقال: 

«ليس المضمضه و الاستنشاق فريضه و لا سنه»إنما عليكك ان تغسل ما ظهر). 


ص :اث 1١‏ 


)١-١‏ ص 19 وفى الوسائل فى الباب-0١-من‏ أبواب الوضوء. 
"- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-18-من أبواب الوضوء. 
*- #) المرويه فى الوسائل فى الباب-14-من أبواب الوضوء. 
؟- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-4١-من‏ أبواب الوضوء. 
ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب-14-من أبواب الوضوء. 
#- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-14-من أبواب الوضوء. 
0-1 المرويه فى الوسائل فى الباب-14-من أبواب الوضوء. 
8-8 المرويه فى الوسائل فى الباب-14-من أبواب الوضوء. 


و روايه على بن جعفر فى كتاب قرب الاسناد (١)حيث‏ سأل أخاه(عليه السلام) عن المضمضه و الاستنشاق قال: 

«ليس بواجب و ان تركهما لم يعد لهما صلاه). 

وفى كتاب الخصال (؟)فى حديث الأربعمائه قال: 

«و المضمضه و الاستنشاق سنهءو طهور للفم و الأنف). 

هذا ما وقفت عليه من الاخبار المتعلقه بذلكك.و هى-كما ترى-على غايه من التدافع و التنافىءو الجمع بينها ممكن بأحد وجهين: 


(الأول)-حمل ما دل على نفى كونهما من الوضوء على_معنى انهما ليسا من واجباته و ان كانا من سننهءو بهذا جمع الشيخ (عطر 
اللّه مرقده)بين الاخبار» و عليه أكثر أصحابنا(رضوان الله عليهم)و يؤيده نفى الوجوب فى روايه قرب الاسناد و ظاهر لفظ«ليس 
عليك'المشعر بنفى الوجوب فى روايه الحضرمى. 


ويدل على كونهما من سننه روايه عبد الرحمن بن كثير و حديث العهد و روايه عمرو بن خالدءو حينئذ فيحمل ما دل على 
كونهما سنه بقول مطلق على انهما من سنن الوضوء و مستحباته. 


ولا ينافى ذلكك نفى كونهما فريضه أو سنه فى روايه زرارهءإذ الظاهر ان المراد بالفريضه فيها ما كان وجوبه بالكتاب.و السنه ما 
كان وجوبه بالسنه النبويه»فهى نفى للوجوب بطريقيهءو يؤيده قوله بعد ذلكك:«انما عليك.إلخ)الدال بمفهومه على انه ليس عليه 


و لعل المبالغه فى نفى وجوبهما على وجه يوهم الناظر نفيهما مطلقا هو الرد على العامهءمن حيث مواظبتهم عليهما بل قول جمله 
منهم بوجوبهماءكما نقله فى المنتهى عن احمد و إسحاق و ابن أبى ليلى»و بعض منهم خص الوجوب بالاستنشاق»و بعض خص 


١6/8: ص‎ 


)١ -١‏ فى الصحيفه 87 و فى الوسائل فى الباب-79-من أبواب الوضوء. 


1- 1) ج ” ص 1817 و فى الوسائل فى الباب-79-من أبواب الوضوء. 


وجوبهما بالطهاره الكبرى .)١(‏ 


(الثانى)سحمل النفى فى تلكك الأخبار على تفى كوثهما من الوضوء مطلقاء بعتى لا هن واجباته ولا من مستحباتة:و حمل ما عدا 
ذلكك مما دل على كونهما سنه على ثوت استحبابهما فى حد ذاتهما لا لأجل الوضوء. 


و إلى هنذا جم شيخ المحلق صاحي وياض الجببائل و خياضن الدلاتل بالغ فى تصرتهفقال بعل ذ كر كلام فى المقام او 
التحقيق ان نقول يجب الجزم بأنهما ليسا من سنن الوضوء المنسوبه إليه المرتبطه به.بحيث علم من الرسول(صلى الله عليه و آله) 
و أهل ببته(صلوات الله عليهم)قولا أو فعلا أو تقريرا للواظبه عليهما غالبا عند اراده الوضوءءو توظيفهما فى ذلكك الوقت من حيث 
الخصوص كما هو شأن السنهءثم استند إلى خلو الأخبار البيانيه عنهماءثم طعن فى روايه عبد الرحمن بن كثير بضعف السند؛ و 
فى موثقتى سماعه و أبى بصير الداله أولاهما على انهما من السنه.بأنه أعم من المدعىء 


١094: ص‎ 


” ص ١'«عند احمد بن حنبل هما فرضان فى الوضوء و الغسل جميعااو كذا فى تفسير ابن كثير ج‎ ١ فى بدائع الصنائع ج‎ )١-١ 
«اتفق الأثمه الثلاثه على استحباب المضمضه و الاستنشاق فى الوضوءءو فى أشهر‎ ٠١١2 ص‎ ١ ص ”"1.و فى الميزان للشعرانى ج‎ 
ص 5*8 ما ملخصه«المضمضه ليست فرضا فتركها‎ ١ الروايتين عن احمد وجوبهما فى الحدث الأكبر و الأصغراو فى المحلى ج‎ 
عمدا أو نسيانا لا يخل بالوضوء و الصلاه.و اما الاستنشاق بنفسه ثم النثر بأصابعه فلا بد منه مره لا يجزئ الوضوء و لا الصلاه‎ 
قال مالكك و الشافعى:ليس الاستنشاق و الاستنثار فرضا لا فى الوضوء و لا فى الغسل من‎ 8٠ دونهما لا عمدا و لا نسيانا.و فى ص‎ 
الجنابه. و قال أبو حنيفه:هما فرض فى غسل الجنابه لا الوضوء.و قال احمد و داود:هما فرضان فى الوضوء لا فى غسل الجنابه»و‎ 
ص 77 نسب إلى أبى حنيفه وجوب‎ ١ ليست المضمضه فرضا لا-فى الوضوء و لا-فى غسل الجنابهاو فى تفسير ابن كثير ج‎ 
للمضمضه و الاستنشاق فى الغسل دون الوضوءءو ذكر أيضا انه روى عنه وجوب الاستنشاق دون المضمضه.و فى شرح النووى‎ 
نسب إلى ابن أبى ليلى و إسحاق بن راهويه الموافقه لأحمد بن حنبل فى‎ 7١15 على صحيح مسلم بهامش إرشاد السارى ج ؟ ص‎ 
الوجوب فيهما.‎ 


و أخراهما على انهما من الوضوءء.بالمعارضه 
بصحيحه زراره 2( 
«انهما ليسا من الوضوء). 


مع قبولها للتأويل بكونهما من الوضوء اللغوى.لأنهما طهور للفم و الأ-نف.ثم طعن فى روايه عمرو بن خالد بضعف السند 
لاشتماله على رجال من العامهءو انها تنادى بالتقيه لاشتمالها على الأمر بغسل الرجلين و تخليل أصابعهماءثم قال:فكيف يتجرأ 
على الفتيا بكون شىء سنه موظفه فى شىء مع عدم ورود ما يصلح لإثبات ذلكء إلى ان قال: 


واما كونهما سنه فى الجمله فالظاهر ذلككءلما ذكرنا من موثقه سماعه (؟) ثم ذكر جمله من الأخبار الداله بظاهرها على 


أقول:و فيه(أولا)-ان خلو اخبار الوضوء البيانى عن ذلك لا يدل على نفى الاستحباب فى الوضوء.لاحتمال تخصيص البيان بما 
هو الواجب كما صرح به البعض و لخلوها كملا-عن الأدعيه الموظفه فى الوضوء و عن السواكك .مع ثبوت استحبابهما إجماعا 
نصا و فتوىءو خلو كثير منها عن التسميه. 


و(ثانيا)-ان روايه عبد الرحمن وان ضعف سندها بناء على هذا الاصطلاح المحدث الذى لم يقم على اعتباره دليل؛مع ما فى 
جمله من أحكامه من القال و القيل» كما شرحنا بعض ذلك فى المقدمه الثانيه )إلا انها صحيحه بالدستور القديم و النهج 
القويم الذى عليه كافه علمائنا المتقدمين من المحدثين و المجتهدين»سيما الثلاثه المحمدين الذين هم أساطين الدين و نخبه 
المعتمدينءو قد رووها كملا فى مسانيدهم»مع تصريحهم فى أوائل كتبهم بان جميع ما يروونه صحيح مقطوع على صحتهءو قد 
اعتمد أصحاب هذا الاصطلاح على كثير من مراسيل الفقيه بناء على ما صرح به فى أول كتابه»كما لا يخفى على من نظر فى 
الكتب الاسعدلاليهةعلى انهم قد قرروا فى جمله اصطلاحاتهم جبر الضعف بالشهرهءو شهره الروايه المذكوره-بين 
أصحابنا(رضوان الله عليهم)سلفا و خلفا 


١2٠0: ص‎ 


)١ -١‏ المتقدمه فى الصحيفه ١01‏ و قد وصفها هناكك بأنها حسنه. 
-1) المتقدمه فى الصحيفه .١01‏ 
فى الصحيفه ١‏ من الجزء الأول. 


و العمل بما اشتملت عليه-مما لا يتجشم إنكارهءو قد رواها البرقى فى المحاسن (١)أيضا‏ و هو مؤيد لما قلنا. 

1 
و(ثالثا)-ان ما ذكره-من انه لم يعلم من الرسول(صلى الله عليه و آله) ولا من أهل بيته (عليهم السلام)توظيفهما فى الوضوء- 
معارض بأنه لم يعلم منهم أيضا الإتيان بهما فى غير حال الوضوءءفإن التجأ إلى إطلاق الاخبار بأنهما من السنه قلنا:العام لا دلاله 
له على الخاص.و ان قيل:الفرض نفى استحبابهما فى الوضوءءقلنا: 


الاستحباب قد ثبت بجمله من الاخبار المذكوره آنفا كروايه عبد الرحمن المذكوره (7)و روايه العهد (”)و روايه عمرو بن خالد 
(؟)و اشتمال آخر الأخيره على ما يشعر بالتقيه لا يقتضى بطلان الاستدلال بها على ما عدا موضع التقيهءإذ سبيلها فيما لا معارض 
له سبيل العام المخصوص فى غير موضع التخصيصءسيما مع الاعتضاد بما ذكرنا من الاخبار»و هى موثقه أبى بصير و ظاهر 
موثقه سماعهءفإن قوله فيها:«هما من السنهاو ان كان أعم من كونه فى الوضوء أم لا إلا ان قوله:«فان نسيتهما.إلخ)يعين ما قلناهءإذ 
لا ارتباط بين استحبابهما مطلقا و بين توهم الإعاده لهما. 


و حينئذ فما عدا ما ذكرنا من الأخبار مما كان مطلقا فسبيله الحمل على المقيد رعايه للقاعده المقررهءو ما كان متضمنا للنفى 
فوجهه الحمل على نفى الوجوب كما قدمنا.و على ذلكك تنتظم الاخبار و يزول عنها غبار الغيار. 


وما نقله فى المختلف عن ابن أبى عقيل هو بعينه مضمون روايه زراره المتقدمه (ه)لأن من شأنه(قدس سره)فى كتابه-بل جمله 


يخفى على من نظر بعين الإنصاف. 
ص ١8١:١‏ 


.68 فى الصحيفه‎ )١-١ 
.١21/ ؟-5) و الآتيه فى الصحيفه‎ 
.١51/ فى الصحيفه‎ )" -* 
.١81/ ع- ع) فى الصحيفه‎ 
.١51/ ه- 0) فى الصحيفه‎ 


فائده 


قد صرح جمع من المتأخرين باستحباب المضمضه و الاستنشاق بثلاثه أكفء و انه مع إعواز الماء يكفى الكف الواحدءو انه 
يشترط تقديم المضمضه أولاءو جوز العلامه فى النهايه ان يتمضمض مره و يستنشق مره و هكذا ثلاثاءسواء كان الجميع بغرفه أو 


غرفتين أو أزيد. 


و اعترضهم جمع من متأخريهم بعدم وجود المستند فى شىء من هذه التفاصيل سوى روايه عبد الرحمن بن كثير (١)فإنها‏ دلت 
على تقديم المضمضه و عطف الاستنشاق عليه ب«ثم». 


أقول:و قد دلت روايه العهد المتقدمه على التثليث أيضاءلكن أعم من ان يكون بثلا-ئه أكف فى كل منهما أو أقل و ان كان 
الظاهر الأول»فيحصل من كلتا الروايتين استحباب تقديم المضمضه على الاستنشاق و تثليثهما. 


و(منها)- 


الدعاء حاله المضمضه و الاستنشاق 


لا 
بما ورد عن الأمير(صلوات الله عليه)فى روايه عبد الرحمن بن كثير (7)حيث قال: 


.ثم تمضمض فقال:اللهم لقنى حجتى يوم ألقاك.و أطلق لسانى بذكركءثم استنشق فقال:اللهم لا تحرم على ريح الجنه و 
اجعلنى ممن يشم ريحها و روحها و طيبها.». 


و(منها)- 
كون الوضوء يمد 


إبخداها تنا وفرع نوين الاحيار فى لكك 
م 5 
و مثله فى صحيحه زراره (5)و زاد فيها 


«و المد رطل و نصفءو الصاع سته أرطال)». 


١87: ص‎ 


.١21/ الآتيه فى الصحيفه‎ )١ -١ 

؟- 3) الآتيه فى الصحيفه .١21/‏ 
*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-٠ه-من‏ أبواب الوضوء. 
*- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-٠ه-من‏ أبواب الوضوء. 


وروايه أبى بصير (١)قال:‏ 


0 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الوضوء. 


0 0 

فقال:كان رسول الله(صلى الله عليه و آله)يتوضاأً بمد و يغتسل بصاع). 
وما رواه فى الفقيه (؟)مرسلا قال: 

:. :. 
«قال رسول الله((صلى الله عليه و آله): 
الوضوء مد و الغسل صاعءو سيأتى أقوام من بعدى يستقلون ذلككءفأولئك على خلاف سنتىءو الثابت على سنتى معى فى 
حظيره القدس». الى غير ذلكك من الاخبار. 
و مما يدل على ان ذلك على جهه الاستحباب دون الوجوب إجماع الفرقه الناجيه على ذلكك أولاءو استفاضه الأخبار بإجزاء مثل 
الدهى اننا كباساف كن مؤففة الشاء الله تعالى + 


واقل دنا الاستعواد داكل اه العلا كور #ظاس قنبيها السهيد :فى لذ كرض لكف نيك قال مالي لا ركاه يلقه رضيو يمك ان 
يدخل فيه ماء الاستنجاءء كما تضمنته روايه ابن كثير عن أمير المؤمنين (عليه السلام) 02). 


و استحسنه فى المدارككءقال:«(و ريما كان 
فى صحيحه أبى عبيده الحذاء (ع)اشعار بذلكك أيضاءفإنه قال: 


«وضأت أبا جعف ر(عليه السلام) بجمع و قد بالء فناولته ماء فاستنجىء ثم صببت عليه كفا فغسل به وجهه.الحديث. و يؤيده دخول 


واعترض فى كتاب الحبل المتين على كلام الذكرىءفقال:«و ظنى ان كلامه هنا إنما يتمشى على القول بعدم استحباب الغسله 
الثانيه»و عدم كون المضمضه و الاستنشاق من أفعال الوضوء الكاملءو اما على القول بذلكك-كما هو مختاره(قدس سره)- 


١ ص‎ 


)١-١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١ه-من‏ أبواب الوضوء. 
-١‏ ؟) ج ١ص‏ *7”ءو فى الوسائل فى الباب-0ه-من أبواب الوضوء. 
*- ") الآتيه فى الصحيفه .١21/‏ 


عدم النرويه'فى:الوسائل فى الناب-ه اسمن أبواك الوضوم: 


فلاءفان المد على ما اعتبرناه لا يزيد على ربع المن التبريزى المتعارف فى زماننا هذا بشىء يعتد بهءو هذا المقدار إنما يفى بأصل 
الوضوء المسبغ و لا يفضل منه شىء للاستنجاء فان ماء غسل اليدين كف أو كفانءو ماء كل من المضمضه و الاستنشاق و 
الغسلات الواجبه و المندوبه ثلاث أكف.فهذه ثلامث عشره أو أربع عشره كفاءو هذا ان اكفى فى غسل كل عضو يكف 
واحده.و إلا زادت على ذلكءفأين ما يفضل للاستنجاء؟و أيضا ففى كلامه(طاب ثراه) بحث آخرءو هو انه ان أراد بماء الاستنجاء 
الذى حسبه من ماء الوضوء ماء الاستنجاء من البول وحدهءفهو شىء قليل حتى قدر بمثلى ما على الحشفهءو هو لا يؤثر فى الزياده 
و النقصان أثرا محسوساءو ان أراد ماء الاستنجاء من الغائط أو منهما معا لم يتم استدلاله بالروايتين المذكورتين»إذ ليس فى شىء 
منهما دلاله على ذلك.بل فى روايه الحذاء (١)ما‏ يشعر بان الاستنجاء كان من البول وحدهءفلا تغفل»انتهى كلامه رفع فى الخلد 
مقامه. 
1 : 
واما تحقيق قدر المد فسيأتى ان شاء الله تعالى منقحا فى باب غسل الجنابه. 


و(منها)- 


ان يبدأ الرجل فى غسل ذراعيه فى الوضوء بظاهرهما و المرأه بباطنهما 


اشاره 


لما رواه المشايخ الغلاثه عن محمد بن إسماعيل بن بزيع عن الرضا(عليه السلام) 2 ")قال: 
, 

«فرض الله على النساء فى الوضوء ان يبدأن بباطن أذرعهن و فى الرجال بظاهر الذراع). 

و مثله 

روى الصدوق فى الخصال (')بسنده عن جابر الجعفى عن أبى جعفر(عليه السلام)قال: 

«المرأه تبدأ فى الوضوء بباطن الذراع و الرجل بظاهره.الحديث). 

و المشهور بين متأخرى الأصحاب التفصيل فى ذلكك بين الغسله الاولى و الثانيه؛ 


ص م6١1‏ 


.١8# المتقدمه فى الصحيفه‎ )١ -١ 
رواها صاحب الوسائل فى الباب-٠8-من أبواب الوضوء.‎ )7 -١ 
187 اع لاهن‎ 


بأن يبدأ الرجل فى الغسله الأولى بظاهر ذراعيه و فى الثانيه بباطنهما و المرأه بالعكس. 
و(منها)- 


فتح العينين عند الوضوء 


رواة الصدوق(قدس سره)فى الققيه (1)مرسلا وقى كتابى العلل و ثواب الأعمال مستدا عن ابق عباس قال: 


0 0 
«قال رسول الله (صلى الله عليه و آله):افتحوا عيونكم عند الوضوء لعلها لا ترى نار جهنم». 


وروى الراوندى فى نوادره بإسناده عن الكاظم عن آبائه(عليهم السلام) (؟)قال: 
00 8 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله):اشربوا عيونكم للماءءلعلها لا ترى نارا حاميه). و فى كتاب دعائم الإسلام مثله. 


وعده الشهيد فى الدروس من مستحبات الوضوء ناقلا له عن الصدوقءو نقل عن الشيخ فى الخلاف دعوى الإجماع منا على 
عدم وجوبه و استحبابه. 


1 
و الظاهر-كما استظهره جمله من مشايخنا(قدس الله تعالى أرواحهم)-ان المراد باستحباب ذلكك مجرد فتحهما استظهارا لغسل 


نواحيهما.دون غسلهماءلما فيه من المشقه و المضره,حتى انه روى ان ابن عمر كان يفعله فعمى لذلكك. 


واععيل يفن مشايقنا حمل الخبرية على التقيه تماق ستل الأول من حملة.من رجال العامة يسيك ان الصدوق في الكتابيق 
المتقدمين رواه بسنده إلى السكونى عن ابن جريح عن عطاء عن ابن عباسءو الثانى ضعيف السند أيضا قال:«و القول 
بالاستحباب 


١8: ص‎ 


)١-١‏ ج ١ص‏ الاو فى العلل ص ٠١"‏ و فى ثواب الأعمال ص ٠١‏ و فى الوسائل فى الباب-1ه-من أبواب الوضوء. 
5-١‏ رواه صاحب البحار عن النوادر للراوندى و عن دعائم الإسلام ج 178 ص ٠م‏ من كتاب الطهارهءو رواه صاحب 
المستدركك عن دعائم الإسلام فى الباب-68-من أبواب الوضوء. 


منسوب للشافعى (١))و‏ لا يخلو من قرب. 
و(منها)- 


صفق الوجه بالماء 
:. 
»نقله جماعه من متاخرى أصحابنا(رضوان الله عليهم)عن على بن بابويه فى رسالته. 
:. 
وروىابنه فى الفقيه (5)مرسلا و فى كتاب العلل مسندا فى الموثق عن عبد الله ابن المغيره عن رجلءو مثله فى التهذيب عن 
الصادق (عليه السلام)قال: 


«إذا توضأ الرجل فليصفق وجهه بالماء»فإنه ان كان ناعسا فزع و استيقظءو ان كان البرد فزع فلم يجد البردا. و هو يشعر بموافقته 
لأبة(طات كراهها): 


لكن 


لا 
روى الكلينى 20و الشيخ عن السكونى عن أبى عبد الله(عليه السلام) قال: 
ل , 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله):لا تضربوا وجوهكم بالماء إذا توضأتم» و لكن شنوا الماء شنا)»). 


١6: ص‎ 


)١- ١‏ فى تذكره العلا-مه(قده)انه أحد قولى الشافعىءو فى خلااف الشيخ الطوسى (قده)ص * قال أصحاب الشافعى انه 
مستحب.و فى المهذب ل إسحاق الشيرازى الشافعى ج ١‏ ص ارو بعل العابن و بن أصحايبنا من قال يستحب غسلهما 
لأمن ابن عمر كان يغسل عينه حتى عمىءو الأول أصح لأنه لم ينقل ذلكك عن رسول اللّهدص'قولا و لا فعلا فدل على انه ليس 
الأنف و ان الماء يقطع من تغيرهما و ليست كذلكك العينان). 

؟-؟) ج ١ص ١‏ ”و فى العلل ص ٠١"‏ و فى التهذيب ج ١‏ ص ٠١7‏ وو فى الوسائل فى الباب-:”-من أبواب الوضوء. 

“- ”) رواه الكلينى ج ١‏ ص ؛ و الشيخ ج ١‏ ص ١‏ و فى الوسائل فى الباب-٠-‏ من أبواب الوضوء. 

ع- ع) فى الصحيفه ١174‏ و فى الوسائل فى الباب-8١‏ و ٠“-من‏ أبواب الوضوء. 


قال: «قلت لأسبى الحسن (عليه السلام): كيف أتوضاً للصلاه؟قال:فقال:لا تعمق فى الوضوءءو لا تلطم وجهكك بالماء لطماءو لكن 
اغسله من أعلى وجهكك إلى أسفله.الحديث). 


و يمكن الجمع بينهما بحمل الأول على الناعس و البردان كما هو مورد الخبر» و الأخيرين على ما عداهماءأو الأول على الجواز و 
الأخيرين على الكراهه. 


و احتمل بعض الأصحاب انه يجوز ان لا يكون الصفق فى الخبر الأول مرادا به غسل الوجه الذى هو جزء من الوضوءءبل يكون 
فعلا آخر سابقا على الوضوء للغرض المذكور فى الروايه.و ليس بذلك البعيد. 

و(منها)- 

الدعاء على كل من أفعال الوضوء 

»و قد جمعته 

روايه عبد الرحمن ابن كثير المشار إليها آنفا عن الصادق(عليه السلام) (١)قال:‏ 

ابينا أمير المؤمنين (عليه السلام)ذات يوم جالس مع محمد بن الحنفيه إذ قال:يا محمد اثتنى بإناء من ماء أتوضأ للصلاهءفأتاه 
محمد بالماءءفأكفأ بيده اليمنى على يده اليسرىءثم قال:بسم الله و الحمد لله الذنى جعل الماء طهورا و لم يجعله نجساءقال:ثم 
و أطلق لسانى بذكرككء ثم استنشق فقال:اللهم لا تحرم على ريح الجنه و اجعلنى ممن يشم ريحها و روحها و طيبهاءقال:ثم غسل 
وجهه فقال:اللهم بيض وجهى يوم تسود فيه الوجوه.و لا تسود وجهى يوم تبيض فيه الوجوه.ثم غسل يده اليمنى فقال:اللهم 
أعطنى كتابى بيمينى و الخلد فى الجنان بيسارى و حاسبنى حسابا يسيراء ثم غسل يده اليسرى فقال:اللهم لا تعطنى كتابى بشمالى 


ولا تجعلها مغلوله إلى عنقىء و أعوذ بكك من مقطعات النيران»ثم مسح رأسه فقال:اللهم غشنى برحمتكك و بركاتككء ثم مسح 


ص ا 1١‏ 


١١‏ )المرويه ف الوسافل فى اباب دع اسمن أبرا الرضوم 


يرضيكك عنىء ثم رفع رأسه فنظر إلى محمد فقال:يا محمد من توضأً مثل وضوئى و قال مثل قولى خلق الله له من كل قطره ملكا 
يقدسه و يسبحه و يكبره فيكتب الله له ثواب ذلكك إلى يوم القيامه». 


أقول:لا- يخفى ان كتب الاخبار قد اختلفت فى جمله من مواضع هذا الخبر (منها)-فى تقديم المضمضه على الاستنشاقءفان 
الموجود فى الفقيه (١)و‏ التهذيب (1)كما هناءو الموجود فى الكافى (2)-و هو الذى اعتمده صاحب الوافى- تقديم الاستنشاق. 


و(منها)-قوله: 
«فأكفأ بيده اليمنى على يده اليسرى» فان الموجود فى الفقيه و الكافى كما هناء 
و فى التهذيب الموجود بأيدينا 


«فأكفاأ بيده اليسرى على يده اليمنى». و هو الذى نقله بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين عن التهذيب أيضاءالا ان 
شيخنا البهائى (عطر اللّه تعالى مرقده)فى كتاب الأربعين نقل الحديث كما هناءو ذكر انه نقله من التهذيب من نسخه معتمده بخط 


والده(طاب ثراه)و هى التى قرأها عليه»و والده قرأها على شيخنا الشهيد الثانى(قدس الله تعالى أرواحهم جميعا) و(منها)- 
قوله فى دعاء الاستنجاء: 

(واحرمتن على النان». ففى الفقيه و التهذيب كما هناء 

و فى الكافى 


«و حرمهما). بضمير التثنيه»و على ذلك يحتمل عوده الى الفرج و العوره.نظرا إلى اختللاف اللفظين.و ان قرئ«عورتى)بالتشديد 


و(منها)دفى .دعام المكييشدفت الفقيه و التهيذيب كما ذكزناة 

وفى الكافى 

«اللهم أنطق لسانى بذك رككءو اجعلنى ممن ترضى عنها. 

و(منها) فى دعاء الاستنشاقءففى الفقيه و التهذيب كما هناء 

وفى الكافى 

«اللهم لاا تحرم على ريح الجنه و اجعلنى ممن يشم ريحها و طيبها و ريحانها). 


وفى بعض كتب 


١: ص‎ 


.58 ص١ ج‎ 01-١ 
.18 اص‎ ج)5-١‎ 


.5١ ص١ ")اج‎ 


كسا كيا نقله فى كتاب الأرعيةت «اللهم د تحرمنى طيبات الجنان و اجعلنى.إلخ). 


وفى أخره«ريحانها)» بدل«طيبها). إلى غير ذلك من المواضع المعدوده فى كتاب الأربعين والبحار. 

0 
و نحن قد اعتمدنا هنا فى نقل الخبر المذكور على كلام شيخنا البهائى(رحمه اللّه) فى أربعينه»فنقلناه من الكتاب الب كرومة 
نسخه معتمده مقابله على شيخنا العلامه أبى الحسن الشيخ سليمان بن عبد الله البحرانى(طيب اللّه تعالى مضجعه). 


نمه 


زوف بها المجلنى فى كناب البعار [قامع كناب الققه الرضر قال؛ 
ع ع ل 5-5 2 هه 
«قال (عليه السلام):ايما مؤمن قرأ فى وضوثئهه إنا تله فى ليله القدذر خرج من ذنوبه كيوم ولدته امه). 
و روى شيخنا المشار إليه-فى الكتاب المذكور أيضا (1)عن كتاب اختيار السيد ابن الباقى و كتاب البلد الأمين-ان 


لا 
«من قرأ بعد إسباغ الوضوءه دا ول فى ليله الْقَدْرِ .»و قال:اللهم إنى أسألكك تمام الوضوء و تمام الصلاه و تمام رضوانكك و 


وروى فيه (7)أيضا عن كتاب الاختيار قال: 


1 
قال الساقر(عليه السلام):من قرأ على أثر وضوئه آيه الكرسى مره.أعطاه الله تعالى ثواب أربعين عاماءو رفع له أربعين درجهءو 


زوجه الله أربعين حوراء. 


0 
واقال التبى (ضلى الله غليةنى اله): 
ل 
ياعلى إذا توضأت فقل:بسم الله اللهم إنى أسألكك تمام الوضوء و تمام الصلاه و تمام رضوانكك و تمام مغفرتككءفهذا زكاه 


الوضوء). 


١89: ص‎ 


)١-١‏ ج 18ص ذلا من كتاب الطهاره. 
-١‏ ؟) ج 18 ص 18 من كتاب الطهاره. 


أقول:قال فى الفقيه (!)«زكاه الوضوء ان يقول المتوضيئ:اللهم إنى أسألكك تمام الوضوء و تمام الصلاه و تمام رضوانك و 
الجنه.فهذا زكاه الوضوء). 


و يحتمل أن يكون إطلاءق الزكاه عليه اما باعتبار نمو التطهير فزيادته و كماله بسببه أو باعتبار انه سبب لقبول الوضوء كما ان 
الزكاه سبب لقبول الصلاه و الصوم. 


الفصل الثانى فى كيفيه الوضوء الواجبه 
اشاره 


“و هى تعتمد أركانا خمسه: 


الركن الأول-النيه 


اشاره 


ولا-ريب ان النيه-فى جمله أفعال العقلاء العاريه عن السهو و النسيان- مما يجزم بتصورها بديهه الوجدانءلارتكازها فى 
الأذهانءفهى فى التحقيق غنيه عن البيان»فعدم التعرض لها أحرى بالدخول فى حيز القبول»و من ثم خلا عن التعرض لها كلام 
متقدمى علمائنا الفحولءو طوى البحث عنها فى اخبار آل الرسولءإلا انه لما انتشر الكلام فيها بين جمله من متأخرى الأصحاب.و 
كان يعفيه احبر ين اشكال و اضطرابءأحببنا الولوج معهم فى هذا البابءو تنقيح ما هو الحق عندنا و الصواب جريا على 
وتيرتهم(رضوان اللّه عليهم)فيما قعدوا فيه و قامواءو أسامه لسرح اللحظ حيث اساموا.و قد أحبينا أن نأتى على جمله ما يتعلق 
بالنيه من الأحكام بل كل ما له ارتباط بها فى المقام و نحو ذلك مما يدخل فى سلكك هذا النظام على وجه لم يسبق اليه سابق 
من علماثنا الاعلام و فضلائنا العظامفنقول:البحث فيها يقع فى مقامات: 


(المقام الأول) [وجوب النيه] 


-لا-ريب فى وجوب النيه فى الوضوء بل فى جمله العبادات» و الوجه فيه انه لما كان الفعل من حيث هو ممكن الوقوع على 
أنحاء شتى-و لا يعقل انصرافه إلى شىء منها إلا بالقصد إلى ذلكك الشىء بخصوصههو لا يترتب عليه أثره 


١7١٠١ ص‎ 


١-1)ج‏ اص 00 


إلا بذلكك.مثلا-الدخول تحت الماء من حيث هو صالح لأن يقصد به التبرد أو التسخن تارهءو ازاله الوسخ اخرى و الغسل مثلاءو 
إخراج شىء من الماء و نحو ذلكءفلا ينصرف إلى واحد من هذه الأشياء أو أزيد إلا بنيته و قصده.و مثل ذلكك لطمه اليتيم 
تأديبا و ظلما و هكذا جميع أفعال العقلاء من عبادات و غيرها لا يمكن تجردها و خلوها من النيه و القصد بالكليهءو إلى ذلكك 
يشير ما صرح به بعض فضلائنا و استحسنه آخرون.من انه لو كلفنا الله العمل بلا نيه لكان تكليفا بما لا يطاق-فالعباده لا تكون 
عباده يترتب عليها أثرها و يمتاز بعض أصنافها عن بعض إلا بالقصود و النيات ففى العباده الواجبه تكون النيه واجبه شرطا أو 
شطراءلعدم تعينها-كما عرفت- و تشخصها إلا بهاءو فى المندوبه تكون من شروط صحتها جزء كانت أو خارجه؛ كغيرها من 
الأفعال التى لا تصح إلا بها.و عدم الاتصاف بالوجوب فيها-و لا فى غيرها مما هو واجب فى الفريضه و شرط فى صحتها-انما 
هو من حيث انه لا يعقل وجوب الشرط أو الجزء مع ندبيه المشروط أو الكلءو ربما عبروا عن مثل ذلكك بالوجوب الشرطى. 
و يدل على أصل ما قلناه 
1 

ما رواه فى التهذيب (١)مرسلا‏ عنه(صلى الله عليه و آله) من قوله: 
«أثما الأعمال بالشنات): 

1 
«انما لكل امرئ ما نوى). 
«لا عمل إلا بنيه»(1). فإن الظاهر ان المراد بالنيه هنا المعنى اللغوى.لأصاله عدم النقل؛بمعنى 


١7/١: ص‎ 


)١-١‏ ج ١ص‏ #تءو فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب مقدمه العبادات. 


إنما الأعمال حاصله بالقصود و النياتءو انما لكل امريئ ما قصدهءو انه لا عمل حاصل إلا متلبسا بقصد و نيه.فالأول و الثالث 
صريحا الدلاله فى عدم حصول العمل بالاختيار من النفس إلا بقصدها إلى إصداره.و الثانى صريح فى ان المرء لا يستحق من 
جزاء عمله الاجزاء ما قصده» كما يدل عليه السبب فيهءو ينادى به تتمته 


لا 
جك تر لك ركيت للد علوي 1لا 
: ل 
«فمن كانت هجرته إلى الله و رسوله فهجرته إلى الله و رسوله» ومن كانت هجرته إلى دنيا يصيبها أو امرآه يتزوجها فهجرته إلى 
ما هاجر اليه») (0). و من هنا يعلم ان مدار الأعمال-وجودا وعدما و اتحادا و تعددا و جزاءها ثوابا و عقابا-على القصود و النيات. 


و بما ذكرنا ثبت ما ادعيناه من ضروريه النيه فى جميع الأعمال؛و عدم احتياجها الى تكلف و احتمالءو وجوبها فى جميع 
العبادات المترتب صحتها عليهاءفإن الأعمال كالاشباح و القصود لها كالارواح. 


لا 
هذا و جمله من أصحابنا(رضوان الله عليهم)لما حكموا بوجوب النيه فى جميع العبادات و فسروها بالمعنى الشرعى؛ أشكل عليهم 


الاستدلال على الوجوب: 


فاستدل بعض -منهم:السيد السند فى المداركك-على ذلك بما قدمنا من الاخبار» و اعترضه آخرون بمنع ذلككءقالوا:لان الظاهر 


من الحصر فى حديثى 


وإثما الأعمال بالسسات): 


«لا عمل إلا بنيه» (5). انتفاء حقيقه العمل عند انتفاء النيه»و هو باطلء فلما تعذر الحمل على الحقيقه فلا بد من المصير إلى أقرب 
المجازات.و التجوز بالحمل على نفى الصحه-كما يدعيه المستدل-ليس اولى من الحمل على نفى الثواب.و لو قيل: 


١7/١: ص‎ 


١ ص‎ ١ رواه فى الوافى ج * ص ١2و فى المستدرك ج‎ )١ -١ 


"-؟) المرويين فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب مقدمه العبادات. 


ان الأول أقرب إلى الحقيقه.عورض بان حملهما عليه يستلزم التخصيص فى الأعمالء فإنها أعم من العبادات التى هى محل 
الاستدلال»فيخرج كثير من الأعمال حينئذ من الحكم. 


و اما الحديث الثالث (0)فلا انطباق له على مدعاهم بالكليه»لما أوضحناه سابقا مؤيدا بتتمته و علته (5). 


نعم ريما يستدل لهم 
١ .‏ ' ا 
8 رواه الشيخ (رحمه الله)فى كتاب الآمالى (')سنده فيه عن اف الصلت عن الرضا عن أبائه (عليهم السلام)عن رسول الله((صلى 


«لا قول إلا بعملءو لا قول و عمل إلا بنيه»و لا قول و عمل و نيه إلا بإصابه السنه). 


و ما رواه فى كتاب بصائر الدرجات (؟)سنده فيه عن على (عليه السلام) قال: 


0 0 
اقل رسول الله(ضا الله عليه و آلفن لا قول ال يعمل ءو له عمل الا بيه واللا عمل واتيه إلا بإضابة الستم): 


فان الظاهر من سياق الخبرين ان المراد بالعمل فيهما العباده»و حينئذ فالنيه عباره عن المعنى الشرعى المشترط فى صحه العباده. 
(المقام الثانى) [محل النيه] 


-قد عرف جمله من أصحابنا النيه شرعا بأنها القصد المقارن للفعلءقالوا:فلو تقدمت و لم تقارن سمى ذلكك عزما لا نيه.و أصلى 
هذا التعريف للمتكلمين»فإنهم-على ما نقل عنهم-عرفوها بأنها الآزادة من الفاغل للفعل بالمقارثه له و للأصحا ن(رضوان الله 
عليهم)فى بيان المقارنه فى نيه الصلاه اختلاف فاحش: 

5 
قال العلامه(رحمه الله)فى التذكره:«الواجب اقتران النيه بالتكبيرءبان 


0 


.١7١ وهو قوله(ع):«انما لكل امرئ ما نوى"المتقدم فى الصحيفه‎ )١ -١ 

؟-١)‏ المتقدمه فى الصحيفه .١77‏ 

*- ”) فى الصحيفه 0١1ءو‏ فى الوسائل عن غير الأمالى فى الباب-ه-من أبواب مقدمه العادات. 
ع- ع) فى الصحيفه "ءو فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب مقدمه العبادات. 


يأتى بكمال النيه قبله ثم يبتدئ بالتكبير بلا فصلءو هذا تصح صلاته إجماعااقال: 


«و لو ابتدأ بالنيه بالقلب حال ابتداء التكبير باللسان ثم فرغ منهما دفعه واحده فالوجه الصحه). 


0 
و نقل الشهيد(رحمه الله)عن بعض الأصحاب انه أوجب إيقاع النيه بأسرها بين الألف و الراءءقال:«و هو-مع العسر-مقتض 


لحصول أول التكبير بلا نيه» و نقل السيد السند فى المدارك عن العلا.مه و الشهيد انهما أوجبا استحضار النيه إلى انتهاء 
التكبيرءلان الدخول فى الصلاه إنما يتحقق بتمام التكبير. 


و رده بلزوم العسرءو ان الأصل براءه الذمه عن هذا التكليف.و ان الدخول فى الصلاه يتحقق بالشروع فى التكبير»لانه جزء من 
الصلاه بإجماعناءفإذا قارنت النيه أوله فقد قارنت أول الصلاهء لأسن جزء الجزء جزءءو لا ينافى ذلكك توقف التحريم على 


لا 
وف الال اتئ وقعب يده على كادتم للعلامه(رضى الله عنه)الظاهر انه فى أجوبه مسائل السيد مهنا بن سنان المدنى فى 


النقا وكقال رمه الله امحكا نه عرق “فيه 


«انى أتصور الصلاه من فاتحتها إلى خاتمتها ثم اقصد إليهاءفاقارن بها النيه؛و الكتاب لا يحضرنى الآن لا حكى صوره عبارته و 
لكن فى البال ان حاصله ذلكك. 


أقول:لا- يخفى عليكك-بعد تأمل معنى النيه و معرفه حقيقتها-ان جمله هذه الأقوال بعيده عن جاده الاعتدالءفإنها مبنيه على ان 
اليه ارده عن هذا الحديث النفسى و التصوير الفكرىءو هو ما يترجمه قول المصلى-مثلا-:«أصلى فرض الظهر أداء لوجوبه قربه 
إلى اللّهءو المقارنه بها بان يحضر المكلف عند اراده الدخول فى الصلاه ذلكك بباله و ينظر اليه بفكره و خياله.ثم يأتى-بعد 
الفراغ من تصويره بلا- فصل - بالتكبير كما هو المجمع على صحته عندهمءأو يبسط ذلك على التلفظ بالتكبير و يمده بامتداده 
كما هو القول الآخرءأو يجعله بين الالف و الراء كما هو القول الثالث.و كل 


17: 


ذلك محض تكلف و شططهءو غفله عن معنى النيه أوقع فى الغلطءفإنه لا يخفى على المتأمل انه ليست النيه بالنسبه إلى الصلاه 
إلا كغيرها من سائر أفعال المكلف من قيامه و قعوده و اكله و شربه و ضربه و مغداه و مجيئه و نحو ذلكك.و لا ريب ان كل عاقل 
غير غافل و لا ذاهل لا يصدر عنه فعل من هذه الأفعال إلا مع قصد و نيه سابقه عليه ناشئه من تصور ما يترتب عليه من الأغراض 
الباعثه و الأسباب الحامله له على ذلكك الفعلء بل هو أمر طبيعى و خلق جبلى لو أراد الانفكاكك عنه لم يتيسر له إلا بتحويل 
النفس عن تلكك الدواعى الموجبه و الأسباب الحامله»و لهذا قال بعض من عقل هذا المعنى من الأفاضل-كما قدمنا نقله عنه- 
:الو كلفنا العمل بغير نيه لكان تكليفا بما لا يطلق» و مع هذا لا نرى المكلف فى حال اراده فعل من هذه الأفعال يحصل له عسر 
فى النيه و لا اشكال و لا وسوسه ولا فكر و لا ملاحظه مقارنه ولا غير ذلكك مما اعتبروه فى ذلكك المجال.مع ان فعله واقع بنيه و 
قصد مقارن البته»فإذا شرع فى شىء من العبادات اضطرب فى أمرها و حار فى فكرهاءو ربما اعتراه فى تلكك الحال الجنون مع 
كونه فى سائر أفعاله على غايه من الرزانه و السكونءو هل فرق بين العباده و غيرها إلا بقصد القربه و الإخلا.ص فيها لذى 
الجلال؟و هو غير محل البحث عندهم فى ذلكك المجال.مع انه أيضا لا يوجب تشويشا فى البال و لا اضطرابا فى الخيال. 


وان أردت مزيد إيضاح لما قلناه فانظر إلى نفسككءإذا كنت جالسا فى مجلسكك و دخل عليكك رجل عزيز حقيق بالقيام له و 
التواضع.ففى حال دخوله قمت له إجلالا و إعظاما كما هو الجارى فى رسم العاده.فهل يجب عليكك أن تتصور فى بالكك«أقوم 
تواضعا لقلاين لاستحقافة ذلك قريه إلى اللهة؟و إلا لكان قيامك له .من غير هذا التضؤر خالا من النتدعقلا بسمى تواضعا ولا 


يترتب عليه ثواب و لا مدحءأم يكفى مجرد قيامكك خاليا من هذا التصورءو انه واقع بنيه و قصد على جهه الإجلال و الإعظام 


ص :16 


الموجب للمدح و الثوابءو من المقطوع به انكك لو تكلفت تخيل ذلكك بجنانك و ذكرته على لسانك لكنت سخريه لكل سامع 
و مضحكه فى المجامعءو هذا شأن النيه فى الصلاه أيضاءفإن المكلف إذا دخل عليه وقت الظهر مثلا و هو عالم بوجوب ذلكك 
الفرض سابقا و عالم بكيفيته و كميته.و كان الغرض الحامل له على الإتيان به الامتثال لأمر اللّه سبحانه مثلاءثم قام عن مكانه و 
سارع إلى الوضوءءثم توجه إلى مسجده و وقف فى مصلاه مستقبلاءو أذن و أقام ثم كبر و استمر فى صلاته.فان صلاته صحيحه 
شرعيه مشتمله على النيه و القربه. 


وان أردت مزيد إيضاح لمعنى النيه فاعلم ان النيه المعتبره مطلقا إنما هى عباره عن انبعاث النفس و ميلها و توجهها إلى ما فيه 
غرضها و مطلبها عاجلا أو آجلاءو هذا الانبعاث و الميل إذا لم يكن حاصلا لها قبل فلا يمكنها اختراعه و اكتسابه بمجرد النطق 
باللسان أو تصوير تلكك المعانى بالجنان هيهات هيهاتء.بل ذلكك من جمله الهذيان»مثلا-إذا غلب على قلب المدرس أو المصلى 
حب الشهره و حسن الصيت و استماله القلوب اليه لكونه صاحب فضيله أو كونه ملازم العباده.و كان ذلكك هو الحامل له على 
تدريسيه أو عبادته»فإنه لا يتمكن من التدريس أو الصلاه بنيه القربه أصلا و ان قال بلسانه أو تصور بجنانه«أصلى أو أدرس قربه 
الى اللّهءو ما دام لم يتحول عن تلكك الأسباب الأنوله و ينتقل عن تلكك الدواعى السابقه إلى غيرها مما يقتضى الإخلاص له 
تعالىءفلا يتمكن من نيه القربه بالكليه»و حينئذ فإذا كانت النيه إنما هى عباره عن هذا القصد البسيط الذى لا تركيب فيه بوجه؛ و 
لا يمكن مفارقته لصاحبه بعد تصور تلكك الأسباب الحامله على الفعل إلا بعد الدخول فى الفعل»فكيف يتم ما ذكروه من معانى 
المقارنه المقتضيه للتركيب و حصول الابتداء فيه و الانتهاءءبامتداده بامتداد التكبير و انحصاره بين حاصرين من الهمزه و الراء؟ 
الى غير ذلكك من التخريجات العريه عن الدليلءو التمحلات الخارجه عن نهج السبيل» الموقعه للناس فى تيه الحيره و الالتباس و 
الوقوع فى شباكك الوسواس الخناس. 


ص :11 


(المقام الثالث) [اعتبار الخلوص فى النيه] 


حلما كانت التيددكما أشرنا اتفاحهى المغينه و المشخصه لخضوضيه القع كما دلت عليه تلك الأعارةو ان عدار الأعمال- 
وجودا و عدما و اتحادا و تعددا و مدار جزأيها ثوابا و عقابا-على القصود كما بيناه آنفاءو انها للأعمال كالارواح للاشباح لا قوام 
لها بدونها إلا قواما صورياءو ان المرء لا يستحق من جزاء عمله الاجزاء ما قصدء.فلا يستحق جزاء ما لم يتعلق به قصد و لا جزاء 
عمل قصد سواه-وجب تصحيح القصود فى الأعمال على وجه لما ل ا 
اماجات إلا بقصد الفعل خالصا له سبحانه لقوله عز شأنه:: و أ أمووا إلا ليغيدُوا الله مُخْلِصة بين لَه الدَّينَ .» 2١و‏ قوله:, :او اعبدوا 
الله مخلضية له الديت» (لأكو فول امل ل عوك فكلضا له وض » لثااالى غير ذلكك من الآياتءو يتلوها نحوها فى ذلكك من 


0 
و هو يتحقق بأحد أمور:(متها)-قصد طاغه الله تعالى و التقرب اليه. 


و(منها)-قصد رضاه تعالى.و(منها)-قصد تحصيل الثواب و دفع العقاب أو أحدهما. 


ولا خلاف-فيما أعلم-فى صحه العباده بهذه القصود إلا فى الأخير.فإن ظاهر المشهور بين الأصحاب-بل ادعى عليه الإجماع- 
بطلان العباده به. 


والذى اختاره جماعه من متأخرى المتأخرين هو الصحهءو هو المؤيد بالآيات و الروايات: 
كقوله سبحانه:". يَدْعُونَ رَبَهُمْ حَوْفاً وَطْمَعاً .» ()و قوله تعالى: 
هء طأا 57 2 
«. و يَذْعُوننا رَعْبا وَ رَهَبا .» (2). 
ص ://ا١‏ 


.0 سوره البينه الآيه‎ )١ -١ 

)1-١‏ لم نعثر عليه بعد التتبع فى المرشد. 
عد ) سووة الزشر الآنه 1 

ع*-ع) سوره السجده الآيه .١7/‏ 


8-8ة) سوره الأنياء الآية 31 


و ماروى فى الحسن عن الصادق(عليه السلام) 0١)قال:‏ 


0 0 
«العباد ثلاثه:قوع عبدوا الله عز و جل خوفاءفتلكك عباده العبيد.و قوم عبدوا الله تباركك و تعالى طلب الثوابءفتلكك عباده الاجراء 


و قوم عبدوا الله عز و جل حبا لهءفتلكك عباده الأحرار و هى أفضل العباده». فإن قضيه أفعل التفضيل ان العباده على الوجهين 
الأولين لا تخلو من فضل أيضا و ان نقصت مرتبته. 


و ماروى عنهم(عليهم السلام)يطرق عديده (1): 
امن بلغه شىء من الثواب على عمل فعمل ذلكك العمل التماس ذلكك الثواب أو تيه و ان لم يكن الحديث كما بلغها. 
فإنه يعطى ان ذلك العمل الحامل على فعله قصد تحصيل الثواب صحيح مثاب عليه. 


و ما ورد عنهم(عليهم السلام)من العبادات و الأعمال المأمور بها للحاجه أو تحصيل الولد أو المال أو النكاح أو الشفاء أو 
الاستخاره أو نحو ذلكك من المقاصد الدنيويه.الى غير ذلكك من الوجوه التى يطول بنشرها الكلام. 


و اما ما ذكروه من ان قصد الثواب و الخلاص من العقاب ينافى الإخلاص له سبحانهءلآن قاصد ذلك إنما قصد جلب النفع إلى 
نفسه و دفع الضرر. 
ففيه(أولا)ان الإخلاص بذلك المعنى الخاص لا يحصل إلا من خواص الخواصءو هو درجه من قال: 


«ما عبدتكك خوفا من نارك و لا طمعا فى جنتكك, و لكن وجدتكك أهلا للعباده فعبدتكك» (*). و طلب هذه المرتبه من 
غيرهم(عليهم السلام) قريب من التكليف بالمحال بل هو محال بلا اشكال. 


قال بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين:«و مدعى هذه المرتبه إنما يصدق 


ص :اا 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب-4-من أبواب مقدمه العبادات. 
؟- 7) المروى فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب مقدمه العبادات. 
“- ”) رواه صاحب الوافى عن أمير المؤمنين(عليه السلام)فى الجزء الثالث فى باب نيه العباده ص .7١‏ 


فى دعواه إذا علم من نفسه انه لو أيقن ان اللّه يدخله بطاعته النار و بمعصيته الجنه يختار الطاعه و يتركك المعصيه تقربا اليه 


تعالى:و اين عامه الخلق من هذه الدرجه القصوى و المنزله العليا؟»انتهى. 


و(ثانيا)-ان العباده الواقعه على ذلك النحو بأمره تعالى»لما عرفت من الآبات و الروايات»و طالبها طالب لرضاه و هارب من 
سخطههءفهو المقصود بها عند التحقيق. 


و(ثالثا)-انه سبحانه قد ندب فى غير موضع إلى التجاره عليه و وعد بالجزيل من ثوابه لمن قصد بذلكك اليه. 


1 
5 اك ل ابم 2 22 لا و كم عه 3 عو 2 3 9 2 ف 2 
فقيال جل شأنه:: مَنْ ذا الى يُفْرِضٌ الله َوضاً حم نا قَيِضَاعِفَهُ لَهُ أضككافاً كثيرة ٠‏ 010 وأا تُقَدّمُوا نيكم مِنْ حَبر تَجِدُوهُ عِنْدَ 


الله هُوَ حَيِراً وَ أَعْظَمَ أخراً» (5). 


2 


عو سامكة ل ,22 قد ب رات ل لا ع دي 
.١‏ لَيْنْ شكوتم لأزيدَنكمءو لئِنْ كفوتم إن عَذابى لشديد » (0). 
: 
وفى جمله من الاخبار )ان الله تعالى قال: 
«ان من عبادى من يتصدق بشق تمره فأربيها له كما يربى أحدكم فلوه و فصيله.فيأتى يوم القيامه و هو مثل جبل أحد و أعظم من 


أحد). 
الى غير ذلكك من الآيات و الروايات الداله على وعده سبحانه بالثواب فى مقابله تلكك الأعمال ترغيبا لهم. 


و من سرح بريد النظر فى الكتاب و السنه وجدهما مملوءين من الترغيب فى مقام الطاعات بالجنان المزخرفه بالحور الحسان و 
الولدانءو الترهيب فى مقام المخالفه و العصيان بأهوال الحساب و شدائد يوم المآب و عذاب النيران»و سر ذلك انما هو كونهما 
باعثين على الفعل وجودا أو عدماءو متى كان كذلكك كان قصدهما صحيحا 


١/94: ص‎ 


)١ -١‏ سوره البقره الآيه 52؟. 
)١ -١‏ سوره المزمل الآيه .٠١‏ 
*- ”) سوره إبراهيم الآيه . 
ع- ) المرويه فى الوسائل فى الباب-لا-من أبواب الصدقه. 


البته» 
وفى بعض الاخبار 2١2‏ 
ا 
«ان العمل الخالص هو الذى لا تريد ان يحمدكك عليه أحد سوى الله عز و جل». و هو مؤيد لما قلناه و موضح لما ادعيناه. 


(المقام الرابع) [بطلان العباده بقصد الرياء و السمعه] 


-لاريب ولا إشكال فى الإبطال بقصد الرياء و السمعه فى نيه العباده»و الوجه فيه انه لا ريب فى ان قصد ذلكك لما كان منافيا 
للإخلاص الذى هو مدار الصحه و البطلان فى العباده كما عرقت»وجب الحكم ببطلاتها باشتمالها عليه. 


وقد استفاضت الروايات بالنهى عن ذلكك» 
كقول الصادق(عليه السلام) لعباد البصرى (5): 
8 | 8 
«ويلكك يا عباد إياكك و الرياء»فانه من عمل لغير الله و كله الله الى من عمل له). 
وقول الرضا(عليه السلام)لمحمد بن عرفه (07: 
8 8 

«ويحكك يا ابن عرفه اعملوا لغير رياء و لا سمعهءفإنه من عمل لغير الله و كله الله إلى ما عمل.). 

5 لا . ره 00 
بل ولت الآباث:غلى ان ذلكق شر كك كقوله سبحائدان و لا تش ركه بلاذورئة أغدا قر 
و فى بعض الاخبار فى تفسير هذه الآيه 


(و من صلى مراعءاه الناس فهو مشركك)») (26 


وفى آخر أيضا (2) 
ا 1 
«الرجل يعمل شيئا من الثواب لا يطلب به وجه الله إنما يطلب تزكيه الناس يشتهى أن يسمع به الناسءفهذا الذى أشركك بعباده 
ربه.). 
لا لا 


و نقل جمله من أصحابنا(رضوان الله عليهم)عن المرتضى(رضى الله عنه) فى الانتصار انه لو نوى الرياء بصلاته لم تجب إعادتها 
وان سقط الثواب عليها.و لا يخفى ان هذا الكلام يجرى فى جميع العبادات بل فى غيرها بطريق أولى. 


18٠١: ص‎ 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب-6-من أبواب مقدمه العبادات. 


؟- 7) المروى فى الوسائل فى الباب-١١-من‏ أبواب مقدمه العبادات. 
*- ”) المروى فى الوسائل فى الباب-١١-من‏ أبواب مقدمه العبادات. 
ع- *) سوره الكهف الآيه .1٠١‏ 

ه- 0) المروى فى الوسائل فى الباب-١١-من‏ أبواب مقدمه العبادات. 
#- ©) رواه صاحب الوسائل فى الباب-7١-من‏ أبواب مقدمه العبادات. 


و لعل مستنده فى ذلكك ان غايه ما يستفاد من الآيه و الاخبار الوارده فى المقام عدم القبول الموجب لعدم استحقاق الثواب»و هو 


غير مناف للصحه بمعنى عدم وجوب الإعاده. 


5 5 يم ل 2 لا و رلا 2 ا 
وربما أيد ذلكك بكثير من ظواهر الكتاب و السنه كقوله تعالى:. إنطِا يَتَقبَل اللَهُ مِنَ الْمُتَّقِينَ ؛ ).و لا تُنِطلوا صَدَقَاتِكمْ بالْمَنْ وَ 
اق 


و كما ورد فى الاخبار الصحيحه (09: 


«ان صلاه شارب الخمر إذا سكر لا تقبل أربعين صباحا أو أربعين يوما أو ليله». مع عدم القول بفساد شىء من ذلكك و وجوب 
إعادته من تلكك الجهه. 


و أنت خبير بان الكلا-م هنا يرجع إلى بيان معنى الصحه فى العبادات»هل هى عباره عن موافقه الأمر و حصول ما يستلزم 
الثوابء أو انها عباره عما يوجب سقوط العقاب و ان لم يستلزم الثوابءو إنما يستلزمه القبول و هو أمر زائد على الاجزاء و الصحه 
و مرجع ذلكك إلى كونها عباره عما يسقط القضاء خاصه؟المشهور الأول و المرتضى على الثانى و الظاهر هو المشهور من ان 
الصحه إنما هى عباره عن موافقه الأمر و امتثاله» و ان ذلكك موجب للقبول و ترتب الثواب: 


(أما أولا)-فلانه لا خلاف بين كافه العقلاء فى ان السيد إذا أمر عبده أمرا إيجابيا بفعل و وعده الأجر عليهءفاتى العبد بالفعل 
حسبما أمر به السيدثم ان السيد رده عليه و لم يقبله منه و منعه الأجر الذى وعده.مع انه لم يخالف شيئا مما امره به فان العقلاء لا 
يختلفون فى لوم السيد و نسبته إلى خلاف العدلءسيما إذا كان السيد ممن يصف نفسه بالعدل و يتمدح بالفضل و الكرم. 


و(اما ثانيا)-فلان تفسير الصحه بأنها عباره عما أسقط القضاء مستلزم للقول 
ص 18١:١‏ 


.7/ سوره المائده الآبه‎ 1-١ 
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عد 6م الفرويدك الرسائل قن النان دين أبوات الأشرية الميحرمة 


بترتب القضاء على الأأداءءو هو خلا-ف ما عليه محققو الأصحابءو خلاف ما يستفاد من الأدله من ان القضاء موقوف على أمر 
جديد و لا ترتن له على الأداف 


ولو قيل:ان الاخبار قد صرحت بأن الصلاه لا يقبل منها إلا ما اقبل عليه و ربما قبل نصفها و ربما قبل ثلثها و هكذاءمع انها 


قلناافيه-بعد ما عرفت-ان الأمر بالإقبال فى العباده انما هو أمر استحبابى و هو ما يوجب امتثاله مزيد الفضل و الأجرءلا أمر إيجابى 
ليكون تركه موجبا لتركك الأجر بالكليه و عدم القبول بالمرهءو حينئذ فتحمل هذه الاخبار على القبول الكامل كما لا يخفى. 


على ان ثبوت الصحه فيما نحن فيه من عباده الرياء على القول الآخر ممنوع: 


(أما أولا)-فلان سقوط ما وجب فى الذمه بيقين فرع وجود المسقط يقينا و المسقط هنا غير معلوم حينئذءإذ لا تسقط العباده بغير 
جنسها وان تحلى بجنس صورتها ولا تتأدى الطاعه بجعلها لباسا و قالبا لضرتها. 


و يرشد إلى ذلك 
ما رواه أبو بصير عن الصادق(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«سألته عن حد العباده التى إذا فعلها فاعلها كان مؤديا.قال:حسن النيه بالطاعه». 


و مع هذا ذ فكيف يمكن ان يقال ان العباده الواقعه على وجه الرياء صحيحه بمعنى مسقطه للقضاء؟ و(اما ثانيا)-فلأنكك قد عرفت- 
مما تقدم من الآيات و الاخبار الداله على جعل مناط الصحه هو الإخلاص وان الرياء شركك-ما هو صريح فى البطلان و لزوم 
العقاب بالمخالفه.فكيف يتم القول بالصحه الموجبه لسقوط العقاب؟ و اما ما ذكر من الظواهر فالظاهر ان المراد بعدم القبول فيها 
يعنى القبول الكامل» بمعنى عدم ترتب الثواب المضاعف الموعود به.على انه قد ورد فى تفسير الآيه الأولى عن أهل 


187١: ص‎ 


)١-١‏ رواه صاحب الوسائل فى الباب-#-من أبواب مقدمه العبادات. 


العصمه(عليهم السلام)ان المراد بالمتقين الشيعه. 
(المقام الخامس) [عدم اعتبار أزيد من تعيبن الفعل و قصد القربه فى النيه] 


-صرح جمله من أصحابنا بوجوب اشتمال النيه-سيما فى الطهاره و الصلاه-على جمله من القيودءو اختلفوا فيها كميه و كيفيه»و 
استدلوا على ذلك بوجوه عقليه و اعتبارات غير مرضيه لا تصاح لتأسيس الأحكام الشرعيهءقد نقلها جماعه من متأخرى 
المتأخرين فى كتبهم الاستدلاليه و أجابوا عنهاءو لا حاجه بنا إلى الإطاله بنقلها و نقل أجوبتهاءفنا قد التزمنا فى هذا الكتاب ان لا 
نطول البحث غالبا إلا فيما أغفلوا تحقيقه و لم يلجوا مضيقه. 


و قصارى ما يستفاد من الأدله الشرعيه مما يتعلق بأمر النيه هو قصد القربه كما تقدم تحقيقهءو لولاه لكان الأولى الاعراض عن 
البحث فى ذلك من باب 


0 
«اسكتوا عما سكت الله عنه). 


7 
«و أبهموا ما أبهم الله .)١(‏ 


نعم لو كان الفعل المقصود غير متعين فى الواقع فلا بد فى تعلق قصد المكلف به الى إصداره من قيد يشخصه لينصرف القصد 
اليه»ءلما عرفت سابقا من انه لا تميز بين افراد الماهيه عند القصد إلى إيجاد بعضها إلا بقصده كما لو اشتغلت ذمه المكلف بفائت 
الظهر مثلا-فبعد دخول وقت الظهر-بناء على القول بالمواسعه المحضه فى القضاء- لا يتعين ما يأتى به منها إلا بالقصد اليه 


بخصوصهفلا بد فى هذه الصوره من تعيين الأداء ان قصده و القضاء كذلك. 


و ماعدا ذلكك فلا يجب فيه التعيين»لتعينه واقعا و ان لم يتعين فى نظر المكلف أيضاءكما لو قصد إيقاع غسل الجمعه مع تعارض 
الاخبار عنده فى الوجوب و الاستحباب و عدم طريق إلى العلم بذلككءفإنه لا يتعين عليه قصد أحدهماءللزوم التكليف بما لا 
يطاقءبل و لو امكنه العلم بذلكك أيضا لعدم الدليل عليه و أصاله عدمهءبل متى علم 


١ ص‎ 


)١-١‏ تقدم فى التعليقه ١‏ من الصحيفه ٠2ءو‏ فى الصحيفه ١82‏ من الجزء الأول ما يتعلق بذلكك. 


رجحان الفعل شرعا و قصد إلى إيقاعه لوجه الله سبحانه»كفى من غير تعرض فيه لقصد وجوب أو استحباب. 


(المقام السادس) [هل يجوز تقديم النيه؟] 
0 
-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)جواز تقديم النيه فى الوضوء و الغسل عند غسل اليدين المستحبءبل حكم العلامه 


فى المنتهى بالاستحبابء.و جوزه ابن إدريس فى الغسل دون الوضوء»فخص الجواز فيه بالمضمضه و الاستنشاقءو منع صاحب 
البشرى من ذلك مطلقاءو أوجب التأخير إلى أول الأفعال الواجبهءنظرا إلى عدم دخول ما تقدم فى مسمى الوضوء أو الغسل 
حقيقه»و أيده بعضهم بأنه كيف ينوى الوجوب و يقارن به ما ليس بواجب و يجعله داخلا فيه؟و لهذا لم يجوزوا تقديمها و 
مقارعها لسائر المتدوبات مخل السواكك و السعيه الجماعاء 


أقول:و يؤيده أيضا انه لو ساغ ذلكك لجاز مثله فى الصلاه أيضاءفيقدم النيه فى أول الإقامه رخصه مع انهم لا يجوزونه.و الفرق 
بين الموضعين غير ظاهر. 
و بالجمله فحيث كانت المسأله خاليه من النص فالواجب الوقوف فيها على ساحل الاحتياط.و خبر- 


راثيا الأعمال بالسات بو 


«لا عمل إلا بنيه» .)١(‏ مع تسليم حمل النيه فيه على المعنى الشرعىءباعتبار احتمال الباء فيه للمصاحبه فيمتنع التقديمءأو الملابسه 
المطلقه فيجوزءأو السببيه التى هى أعم من الناقصه و التامه فيحتملهما-فيه-كما ترى- من الإجمال و الاحتمال ما يخرج به عن 
حيز الاستدلال. 


و أنت خبير بان الظاهر ان الأمر فى هذه المسأله بناء على ما حققناه من معنى النيه هينءفان القصد إلى إيقاع الفعل لما كان مما 
لا يمكن الانفكاك عنه و لا الإصدار بدونهءو ان المقارنه التى أدعوها لا دليل عليهاءفمن المعلوم ان المكلف متى جلس للوضوء 
عالما بكيفيته شرعا و الغرض منهءفلا يكون البته إلا عن قصد إلى إيقاع هذه الكيفيه متقربا بهاءو حينئذ فلا معنى لتقديم النيه و 


تأخيرهاء أو افراد كل من مستحباته 


ص م1 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب-ه-من أبواب مقدمه العبادات. 


و واجباته بنيه على حياله.نعم ذلكك إنما يتمشى على مذاق القوم من جعل النيه عباره عن ذلك الحديث النفسىءو وجوب 
المقارنه به لأول الأفعال كما ذكروا.و قد عرفت ما فيه 


(المقام السابع) [وجوب استدامه النيه إلى الفراغ] 
لا 
-قد صرح غير واحد من أضععابنا(رضوان الله عليهم) بان من جمله واجبات النيه استدامتها حكما إلى الفراغءو وجهه انه لما 


كانت النيه عباره عن القصد إلى إيقاع الفعل بعد تصوره و تصور غايته الباعثه على الإتيان بهءو انه بعد التلبس بالفعل على الوجه 
المذكور كثيرا ما تحصل الغفله و يحصل السهو و النسيان الذى هو كالطبيعه الثانيه للانسان عن ذلكك القصد و التصور 
المذكورين مع الاستمرار على الفعل لكن يكون بحيث لو رجع إلى نفسه لاستشعر ما قصده و تصوره أولااقتضت الحكمه 
الربانيه و الشريعه السمحه المحمديه الجرى على مقتضى النيه السابقه ما لم يعرض هناكك قصد أخر ناشىء عن غايه أخرى باعثه 
عليه مرتبا للفعل عليهاءفان الفعل حينئذ يخرج بذلك عما هو عليه أولاءلما عرفت من دوران المغايره بين الأفعال مدار القصود و 
النيات. 


ولكك ان تقول-كما حققه بعض المحققين من متأخرى المتأخرين-انه لما كانت النيه عباره عن القصد إلى الفعل بعد تصور 
الداعى له و الحامل عليه»و الضروره قاضيه-كما نجده فى سائر أفعالنا-بأنه قد يعرض لنا مع الاشتغال بالفعل الغفله عن ذلكك 
القصد و الداعى فى أثناء الفعل»بحيث انا لو رجعنا إلى وجداننا لرأينا النفس باقيه على ذلك القصد الأولءو مع ذلك لا نحكم 
على أنفسنا و لا يحكم علينا غيرنا بان ما فعلناه وقت الذهول و الغفله بغير قصد و نيهءبل من المعلوم أنه أثر ذلكك القصد و 
الداعى السابقين»كان الحكم فى العباده كذ لككءإذ ليست العباده إلا كغيرها من الأفعال الاختياريه للمكلف.و النيه ليست إلا 
غبارةاعها ذ كرنا. 


ثم قال(قدس سره):«انه كما يجوز صدور الفعل بالإراده لغرض مع الذهول فى أثنائه عن تصور الفعل و الغرض مفصلاءفكذلك 
يمكن صدوره بالإراده لغرض مع الذهول عنها مفصلا فى ابتداء الفعل أيضاءإذا تصور الفعل و الغرض فى زمان سابق 


ص :186 


عليهءو كان ذلكك باعثا على صدور الفعل فى هذا الزمان»و الضروره حاكمه أيضا بوقوع هذا الفرض عند ملا-حظه حال 
الأفعال»فحينئذ يجوز ان يصدر الوضوء لغرض الامتثال و القربه باعتبار تصوره و تصور ذلكك الغرض فى الزمان السابقءفيلزم أن 
يكون ذلك الوضوء صحيحا أيضاءلما عرفت من عدم لزوم شىء على المكلف زائدا على هذا المعنىءفبطل القول بمقارنه النيه 
لأول الأفعال»انتهى. 


وهو جبد رشيقءو فيه تأكيد اكيد لما قدمناه فى المقام الثانى من التحقيق. 


و بالجمله فتجدد الذهول-بعد قصد الفعل أولا و تصور داعيه الباعث عليه- لا يخرج تلكك الأفعال الواقعه حال الذهول عن كونها 
بذلك القصد السابق.نعم لو كان أصل الدخول فى الفعل بغير قصد بالكليه سهوا و غفله فهذا هو الذى لا يعتد به اتفاقاءلما 


عرفت غير مره من ان الفعل من حيث هو لا ينصرف إلى ماده ولا يحمل على فرد إلا بالقصد اليه. 


هذا.و أنت إذا حققت النظر فى المقام و سرحت بريد الفكر فيما ذكره الأقوام وجدت ان البحث فى هذه المسأله ليس مما له 
مزيد فائده سيما فى الوضوءءو ذلكك لأن مجرد النيه الثانيه لا يترتب عليها أثر فى الإبطال عندهم. 


و خينقل فلا يخلو اما ان يأتى بشىء من تلكك الأفعال بالنيه:الثائبه أولاءو على الثانى فاما ان يرجع إلى مقتضى النيه السابقه قبل 
فوات الموالاه أولا. 


فعلى الأول يكون بطلان الفعل بما فعله بالنيه الثانيه»و يدخل فى مسأله من أبطل عمله بأحد المبطلاتءو لا خصوصيه له بهذه 
المسأله. 


و على الثالث يبطل الوضوء لفوات بعض واجباته التى هى الموالاه»و يرجع ذلكك الى مسأله الموالاه. 
و على الثانى فإنه لا إشكال فى الصحه عندهم؛لعدم ثبوت كون مثل ذلكك قادحا فيهاءمع انها الأصل. 
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نعم لو اتفق ذلكك فى نيه الصلاه بأن نوى الخروج أو فعل المنافى و لم يفعل» فهل يبطل ذلكك الصلاه أم لا؟قولان: 
المشهور الثانى استنادا إلى أصاله الصحه.فالابطال يتوقئف على الدليل» و ليس فليس. 


و قيل بالأول استنادا إلى ان الاستمرار على حكم النيه السابقه واجب إجماعاء و مع نيه الخروج أو التردد أو نيه فعل المنافى يرتفع 


و أورد عليه ان وجوب الاستدامه أمر خارج عن حقيقه الصلاهءفلا يكون فواته مقتضيا لبطلانهاءإذ المعتبر وقوع الصلاه بأسرها مع 
النيه كيف حصلتءو قد اعترف الأصحاب بعدم بطلان ما مضى من الوضوء بنيه القطع إذا جدد النيه قبل فوات الموالاه»و الحكم 
فى المسألتين واحد.و الفرق بينهما-بأن الصلاه عباده واحده لا يصح تفريق النيه على اجزائها بخلاف الوضوء-ضعيفءفإنه دعوى 
مجرده عن الدليل.و المتجه تساويهما فى الصحه مع تجديد النيه لما بقى من الأفعال»لكن يعتبر فى الصلاه عدم الإتيان بشىء من 
أفعالها الواجبه قبل تجديد النيه»لعدم الاعتداد بهءو استلزام إعادته الزياده فى الصلاه.هكذا حققه السيد السند(قدس سره)فى 
المدار كه 


وأنت خبير بأن المصلى متى كبر للإحرام و دخل فى الصلاه فلا يخرج منها إلا بالتسليم أو التشهدءفجميع حالاته-من قيامه و 
قعوده وركوعه و سجوده و تشهله وما بينها حال الانتقال من أحدها إل الآخر-كله من اجزاء الصلاهءفمع نيه القطع و الخروج 
أو نيه فعل المنافى يلزم-البته-وقوع جزء من اجزاء الصلاه بغير نيه؛و يلزم الخروج عن مقتضى النيه السابقه.و تجديد النيه الأولى- 
بعد مضى شطر من اجزاء الصلاه خاليا منها بل على نيه تنافيها-لا يوجب نفعا فى المقام و لا دفعا لذلكك الإلزام. 


و من ذلك ظهر الفرق بين الصلاه و الوضوءءو به يظهر رجحان القول الأول. 
إلا أن لقائل أن يقول:ان المفهوم من الاخبار جواز إيقاع بعض الأفعال 


ص اا 


الخارجه عن حقيقه الصلاه فيها و ان استلزمت التقدم أو التأخر بما لا يستلزم الاستدبار كغسل دم الرعافءو قتل الحيهءو إرضاع 
الصبىءو نحوهاءمع القطع بكونها ليست من أفعال الصلاه.مع انها لا تبطل الصلاه بهاءفبالأولى ان يكون مجرد تركك النيه-و ان 
استلزم ان يكون الحال الذى نوى فيه القطع خاليا عن النيه السابقه-غير موجب للبطلان و حينئذ يتوجه المنع إلى ان جميع حالاته 
من بعد التكبير إلى حين التسليم من اجزاء الصلاه.الا ان الحكم بعد لا يخلو من شوب الاشكال.و حيث كانت المسأله خاليه من 
النص فالواجب الوقوف فيها على ساحل الاحتياط. 


(المقام الثامن) [حكم الضميمه فى النيه] 
-اختلف الأصحاب فى حكم نيه الضمائم اللازمه فى النيه. 
فقيل بالصحه مطلقاءو الظاهر انه المشهور. 


وقيل بالبطلا-ن مطلقاءو هو ظاهر جماعه:منهم-أول الشهيدين فى بيانه»و ثانيهما فى روضتهءو المولى الأردبيلى فى شرح 


الإرشاد»و غيرهم. 
و قيل بالتفصيل بين ما إذا كانت راجحه فتصح و إلا فتبطلءو اختاره جماعه: 
منهم -السيد السند ف المداركك»و ادعى انه مخ الرجحان لا خللاف 2 الصحهءو تبعه على هذه الدعوى بعض ممن تأخر عنه. 


و فيه ان جمله من عبارات من قدمنانقل القول بالإبطال عنهم ظاهره فى الحكم بذلكك من غير تفصيل بالرجحان و عدمه.و لا 
سيما كلام المولى الأردبيلى(رحمه اللّه)» حيث قصر الحكم بالصحه على مجرد كون الفعل لله.و حكم بان كل ما يضم اليه من 
لازم و غيره فهو مناف لذلكك. 


وقيل بتخصيص الصحه بما إذا كانت الضميمه راجحه و لا حظ المكلف رجحانهاءو هو الذى اختاره شيخنا أبو الحسن(قدس 


سره)فى رساله الصلاهءو جرم به والدى(قدس سره). 


و قيل بالتفصيل بأنه ان كان الباعث الأصلى هو القربه ثم طرأ قصد التبرد مثلا 


ص :ىلا 


عند الابتداء فى الفعل لم يضرءو ان كان العكس أو كان الباعث مجموع الأمرين»لم يجزئ.و هذا القول ذكره فى الذكرى 


احتمالاءو اليه ذهب بعض متأخرى المتأخرين. 


و الظاهر ان مراد مشترط رجحان الضميمه هو ملاحظه رجحانها أيضا و قصده. نظرا إلى ان التعليق على الوصف مشعر بالعليه»فان 
مجرد رجحانها فى الواقع من غير ملاحظه المكلف له لا يخرج الضميمه عن كونها مرجوحه أو متساويه الطرفينءفإن العباده إنما 
تصير عباده يترتب عليها أثرها بنيتها و قصدهاءو حينئذ فيرجع القول الثالث و الرابع الى واحد. 


احتج من ذهب إلى الأول بعدم منافاه الضميمه لنيه القربهءو انه كنيه الغازى للقربه و الغنيمه.و انها لكونها لازمه فنيتها لا تزيد 
على أصل حصولها. 


و فيه ان ما ادعوه من عدم المنافاه فهو أول البحث.و التمثيل بالغازى لا ينهض حجههءلمنع ذلكك فيه أيضا.و قوله-:«ان نيتها لا تزيد 
على أصل حصولها»-ممنوعءإذ لا يلزم من حصولها ضروره جواز نيه حصولهاءو هل الكلام إلا فيه؟مع انه منتقض بالرياء وان 
رؤيه الناس أيضا لازم»فيجب ان يكون قصده غير مضر بالعباده»و الخصم لا يقول به. 


و احتج من ذهب إلى الثانى بمنافاه الضميمه للإخلاص له سبحانه. 


احتج من ذهب إلى الثالث بما ورد فى الاخبار من قصد الإمام بإظهار تكبيره الإحرام الاعلام؛و ضم الصائم إلى نيه الصوم قصد 
الحميه»و مخرج الزكاه علانيه-بل سائر أفعال الخير-اقتداء الناس بهءو نحو ذلكك. 


و من هذه الأدله يعلم ان قصد المكلف هذه الضمائم إلى ما ضمت اليه إنما تعلق بها لرجحانهاءو إلا فلربما تطرق إليها احتمال 
الإبطال فى بعضها من حيث دخوله فى الرياء» كالاعلان بالزكاه و نحوه. 


ص :184 


و هذا القول هو الأ.قوى عندىءلعدم الدليل على ما سواه كما عرفت, و اعتضاده بما عرفت من الأدله (0الا ان الظاهر انه لا 
اختصاص له بالضميمه اللا-زمه بل يجرى فى الخارجه أيضاءفإن ما ذكر-من مثال مخرج الزكاه علانيه لاقتداء الغير به-إنما هو 
من قبيل الضميمه الخارجه دون اللا-زمهءإذ لا ملازمه بين إخراج الزكاه و اقتداء الغير.و مثل ذلكك أيضا ما ورد من استحباب 
إطاله الإمام ذكر الركوع لانتظار الداخلءو إطالته القيام فى صلاه الخوف لانتظار إتمام الفرقه الاولى و دخول الثانيه» و جهر 
المصلى بصلاه الليل فى منزله ليوقظ جاره للصلاه ان كان ممن يعتادهاءو نحو ذلك. 


(المقام التاسع) [قصد الندب بواجبات العباده و بالعكس] 


لا 
-قد صرح جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه لو نوى ببعض واجبات العباده الندب عمدا أو جهلا بطلتءو لو نوى 


ببعض مندوباتها الوجوبءفان اتصف بالكثره بطلت أيضا و إلا فلاءو هو مبنى على أمور: 
(أحدها)-وجوب قصد الوجه من وجوب أو ندب فى أصل العبادهءو فيما يأتى به من الأفعال الواجبه أو المندوبه. 


و(ثانيها)-عدم تداخل الواجب و الندب.فلا يجزئ أحدهما عن الثانى» لتغاير الجهتين فيهماءو حينئذ فلو خالف بان نوى بالواجب 
الندب عمدا أو جهلا بطلت الصلاه»للإخلال بالواجب على ذلكك الوجه اللازم منه عدم الإتيان بالمأمور به على وجهه. فلم يطابق 
فعله ما فى ذمته»لاختلاف الوجهءو يمتنع إعادته.للزوم زياده أفعال الصلاه عمداءفلم يبق إلا البطلان.و لو نوى بالمندوب الوجوب 
فان كان ذكرا بطلت أيضاءللنهى المقتضى للفسادءو لانه كلام فى الصلاه ليس منها و لا مما استثنى منهاءو ان 
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)١-١‏ أقول:و من ذلكك أيضا حديث حماد بن عيسى الدال على ان الصادق(عليه السلام)صلى تلكك الركعتين اللتين صلاهما 
تعليما لرعيتهءو مثله الحديث الدال على العله فى استحباب التكبيرات الافتتاحيه و ان النبى(صلى الله عليه و آله) كبرها لأجل أن 
يتابعه الحسين(عليه السلام) فيها حين ابطأ عن الكلام.و أمثال ذلكك كثير يقف عليه المتتبع لموارد الأخبار(منه رحمه اللّه). 


كان فعلا كالطمأنينه مثلااعتبر فى الحكم بإبطاله الكثره التى تعتبر فى الفعل الخارج عن الصلاه.و استقرب الشهيد فى البيان 
الصحه فى هذا القسم مطلقاءلأن نيه الوجوب إنما أفادت تأكيد الندب. 


و(ثالثها)-وجوب العلم بواجبات الصلاه و مندوباتها ليقصد الوجه فى كل منهماءو عدم معذوريه الجاهل فى ذلككءبل الواجب 
عليه العلم بذلكك اجتهادا أو تقليدا و بدونه يبطل ما يأتى به من العباده.و انه لا معذوريه للجاهل إلا فى الموضعين المشهورين 
هكذا قرروا(رضوان الله عليهم). 


لا 
وهو منظور فيه من وجوه:(أحدها)-ما أشرنا إليه آنفا-و به صرح جمله من متأخرى أصحابنا(رضوان الله عليهم)-من انه لم يقم 


لنا دليل يوجب المصير الى ما ذكروه من وجوب قصد الوجه فى العباده و استحبابهءو الأحكام الشرعيه توقيفيه لا يجوز الحكم 
فيها إلا بما قام الدليل الشرعى عليهءو إلا كان من باب 


ل 
«اسكتوا عما سكت الله عنه). و 


0 
«أبهموا ما أبهمه الله كما ورد عنهم(عليهم السلام) (0). 
و ما ذكروه فى مقام الاستدلال على ذلكك مجرد اعتبارات عقليه و وجوه تخريجيه لا تصلح للاعتماد عليها فى الأحكام الشرعيه. 


و بذلكك يظهر ان ما ذكروه من البطلان بنيه الواجب ندبا ممنوع.قوله:للإخلال بالواجب-مردود بعدم قيام الدليل على وجوب ما 
أوجبهءو كذلك قوله:لعدم مطابقه فعله ما فى ذمته»لعدم قيام الدليل على المطابقه المزبوره على الوجه الذى ذكره. 


و(ثانيها)ان ما ذكر-من كون أحدهما لا يجزئ عن الآخر-مردود بوقوع ذلكك فى جمله من الموارد: 
ص ١9١:‏ 


)١ -١‏ تقدم فى التعليقه(؟)من الصحيفه(20)و فى الصحيفه ١88‏ من الجزء الأول ما يتعلق بذلكك. 


منها-صلاه الاحتياط المقصوده بنيه الوجوب.فإنها بعد ظهور الاستغناء عنها تكون نافله اتفاقا نصا و فتوى. 

و منها-ما لو صام يوما قضاء عن شهر رمضان ثم تبين انه اتى به سابقاءفان الظاهر ترتب الثواب على ما اتى به. 

و منها-ما لو شرع فى نافله ثم سهى فى أثنائها فاتى ببعض الأفعال بقصد الوجوب ظنا منه انه فى فريضه. 

هذا فى اجزاء الواجب عن الندب.و اما بالعكس: 

فمنه-ما لو صام يوم الشكك بنيه الندب فظهر انه من شهر رمضان. 

و منه-ما لو دخل فى الفريضه فسهى فى أثنائها و اتى ببعض أفعالها على انها نافله و منه-ما لو توضاأً للتجديد فظهر كونه محدثا. 
و منه-ما لو جلس للاستراحه فلما قام ظهر أنه نسى سجدهءفإنه يسجد و يقوم الى غير ذلك من المواضع التى يقف عليها المتتبع. 
فان قيل:ان هذا كله خارج عن صوره العمد.قلنا:المدعى عندهم أعم و به يلزم المطلوب. 


و(ثالثها)-ان ما ذكره-من انه بمتنع إعادته للزوم زياده أفعال الصلاه- مردود بان ما اتى به إنما قصد به الندبءو العباده-كما 
عرفت تابعه للقصد.و حينئذ فليس ما اتى به من أفعال الصلاه على هذا التقدير»فيكون الواجب باقيا فى ذمتهءفإنه لو قرأ الفاتحه- 
مثلا-بقصد الندب و انها قرآن»و هو مستثنى عندهم فى الصلاه اتفاقاء أو اتى بأحد الأذكار الواجبه أيضا بقصد الندب.مع استثناء 
ذلكك أيضا عندهم فى الصلاه اتفاقاءثم اتى بالواجب فى الموضعين بقصد الوجوبءفأى موجب للبطلان هنا؟ و(رابعها)-ان ما 
ذكره-من بطلان الصلاه بنيه المندوب واجبا إذا كان 
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ذكرا ممنوعءلأن النهى على تقدير تسليمه لم يتعلق بعين الصلاه و لا يجزئهاءفلا يلزم البطلان. 


قوله:«و لا-نه كلام فى الصلاه.إلخافيه ان المعلوم كونه مبطلا من الكلا-م هو ما لم يكن ذكرا و لا دعاءءو ما نحن فيه ليبس 
كذلكك. 


ثم حكمه أيضا-بالإبطال فى الفعل مع الكثره-فيه انه متى كان الفعل ذكرا ممنوعءإذ الظاهر من الدليل هو ما عداه. 


و(خامسها)-ان ما ذكره-من وجوب العلم بواجبات الصلاه و مندوباتها عن اجتهاد أو تقليدءو انه لا يعذر الجاهل بذلكك -فيه انه 
ليس على إطلاقه. 


و التحقيق-كما هو اختيار جمع من المحققين من متأخرى المتأخرين-ان نقول:انه لا إشكال فى وجوب التعلم على الجاهلءو انه 
بالإخلال به يأثم»لكن لو أوقع العباده و الحال كذلككءو اتفق مطابقتها للواقع حسبما أمر به الشارع وان لم يكن له معرفه 
بواجباتها ولا مندوباتهاءفلا نسلم بطلانها و وجوب قضائها كما ذهبوا إليه»إذ لم يثبت من الشارع فى التكليف بأمثال ذلكك أمر 
وراء الإتيان بما أمر به»من الكيفيه المخصوصه و قصد التقرب به اليهءو الفرض ان المكلف قد أوقعه كذلكك.و لا ينافى ذلكك ما 
تردد من أفعالها بين الوجوب و الاستحباب باعتبار الخلاف فيهءلان قصد القربه به لرجحانه شرعا آت عليه.نعم لو كان الفعل مما 
تردد بين الوجوب و التحريم مثلاءفان قصد القربه لا يأتى عليه»فلا بد من العلم حينئذ بأحد الأمرين اجتهادا أو تقليداءو إلا فيجب 
الوقوف حينئذ على صراط الاحتياطءو المفهوم من الأخبار -كما أوضحناه فى دره الجاهل بالأحكام الشرعيه من كتاب الدرر 
النجفيه-ان الاحتياط فى مثل ذلكك بالتركك. 


و اما عدم معذوريه الجاهل بالأحكام الشرعيه مطلقا كما ذكروه.فقد عرفت 


١: ص‎ 


ما فيه فى المقدمه الخامسه .)١(‏ 


(المقام العاشر) [الوضوء الذى يصح الدخول به فى الفريضه] 


-لو نوى بوضوئه صلاه نافله»فالظاهر انه لا خلا.ف فى الدخول به فى الفريضه.و اما إذا قصد به غير الصلاه»فإن كان مما لا 
يستباح إلا به» كمس خط المصحف على المشهورءو الطواف المندوب على القول به»فالمشهور انه كذلك و نقل عن الشيخ فى 
المبسوط المنعءو هو ظاهر ابن إدريس أيضاءو ان كان مما يستباح بدونهاءكسائر ما يستحب له الوضوء مما لا يجامعه حدث 
أكبر»فهل يصح الوضوء مطلقا و يرتفع به الحدث و يجوز الدخول به فى الفريضه. أو لا يرتفع به الحدث مطلقاءأو يكون كالأول 
إلا فيما إذا نوى وضوء مطلقاء أو التفصيل بين نيه ما يستحب له الطهاره لأجل الحدث كقراءه القرآن و نيه ما يستحب له لا لأجل 
الحدث كالتجديد.فيرتفع الحدث به و يجوز الدخول به فى الفريضه على الأول دون الثانىءأو التفصيل بين ما يستحب له الطهاره 
لأجل الحدث و يقصد به الكمال فيصح. أو لا يستحب له الطهاره أو يستحب و لكن لا مع قصد الكمال فيبطلأو الصحه ان 
قصد ما الطهاره مكمله له على الوجه الأكملءو كذا ان قصد به الكون على طهاره؛ و عدم الصحه فى غير هاتين 
الصورتين ؟أقوال:أظهرها-كما استظهره جماعه من متأخرئى أضحابنا-الأول. 


ولفاعلة وهو الكول )عاق الأعبار الوازد سعدا للكه الوضوواك التحدوكة كليناء الك ناكد لفظل الطير أو الطهون أو 
الطهاره.و من الظاهر البين اعتبار معنى الزوال و الإزاله فى لازم هذه الماده و متعديها لغه و شرعاءفلا معنى لكون الوضوء مطهرا 
أو طهورا أو نحوهما إلا كونه مزيلا للحدث الموجود قبلهءو إلا فلا معنى لهذه التسميه بالكليه»و من ثم صرحوا بأن الطهاره 


١: ص‎ 


)١-١‏ فى الصحيفه 87 من الجزء الأول. 


الحدث.و اما الوضوء المجامع للحدث الأكبر فقرينه التجوز فيه ظاهره.كإطلاق الصلاه على صلاه الجنازه. 


(الشانى)-ان المفهوم من الأخبار الوارده فى بيان عله الوضوء ان أصل مشروعيته انما هو للصلاه خاصه.و قضيه ذلكك انه حيثما 
أمر به الشارع لا يكون إلا رافعا -إلا- ما خرج بدليل-تحقيقا للجرى على أصل المشروعيهءو يحقق ذلكك و يوضحه ان الغايه 
الكليه للوضوء من حيث هو إنما هى الرفع»و هذه الغايات إنما تترتب عليه إذ لا يخفى ان المتوضئ لأحد هذه الغايات لو لم 
يرتفع حدثه»للزم اجتماع الطهاره و الحدث فى حاله واحده.مع انهما متقابلان»على انه لو قصد فى الوضوء لدخول المسجد مثلا 
عدم رفع الحدثءلم نسلم صحتهءو لا ترتب أثره الذى قصد عليه. 


وماقيل-من انه يجوز أن يكون الغرض من الوضوء وقوع تلكك الغايه المترتبه عليه عقيبه و ان لم يقع رافعا كما فى الأغسال 
المندوبه عند الأكثر -)١(‏ فيه(أولا)-ما قد عرفت فى الوجه الأول و الثانى. 


و(ثائبا)حان الأبراد بالأغسال إنما يتم لو اقتضى الدليل كونها كذلككء و مجرد ذهاب الأكثر اليه-مع كونه خاليا من الدليل بل 
الدليل قائم على خلافه- لا يثمر نقضا كما لا يخفى. 


(الثالث)-انا لا نعرف من الوضوء شرعا إلاهذه الأفعال المعهوده.فمتى اتى بها المكلف متدرا ضح وموؤو مت بح وصو * 
عاو اله :الدخول يدق المياكف [4الفر ظ قباطي ومتسحة و قل عصالقوز مداع الرراد قلي إكاثهارو هذا كله ديعي الله 
سبحانه-ظاهر لمن شرب من كأس الأخبار و جاس خلال تلك الديار. 

و اما ما استجوده السيد السند فى المداركك-من الاستدلال بعموم ما دل على ان 


١0: ص‎ 


)١ -١‏ فيه إشاره إلى الرد بذلكك على صاحب المداركك حيث انه القائل بذلكك(منه قدس سره). 


الوضوء لا ينقض إلا بالحدث-فقد أورد عليه بان عدم الانتقاض لا يقتضى ترتب جميع ما يترتب على كل وضوءءبل يقتضى 
استصحاب ما ثبت ترتبه على ذلكك الوضوء و هو متجه. 


(المقام الحادى عشر) [تداخل الأغسال] 


اشاره 

١ :‏ : لا 
-اختلف الأصحاب(قدس الله أرواحهم)فى تداخل الأغسال فى النيه على أقوال سيأتى تفصيلها ان شاء الله تعالى,الا أنا قبل 
الشروع فى ذلكك نقدم من مجمل التحقيق ما يكون طريقا إلى الخروج من ذلكك المضيق. 


فنقول:الظاهر ان الحدث-الذى هو عباره عن الحاله المسببه عن أحد الموجبات الممتنع الدخول معها فى الصلاه-أمر كلى و ان 
تعددت أسبابه من البول و الغائط و نحوهما و الجنابه و الحيض و نحوهماءو لا يتعدد بتعددهاءو المقصود من الطهاره بأنواعها 
رفع هذه الحاله»و ملاحظه خصوصيه السبب كلا أو بعضا لا مدخل له فى ذلك بصحه و لا إبطال فذكره كتركهءو ان الطهاره- 
وضوء كانت أو غسلا-لغايه من الغايات متى كانت خاليه من المبطل»صح ترتب ما عدا تلك الغايه من سائر الغايات المشاركه 
لها على تلكك الطهاره و ان لم تكن مقصوده حال الفعلءو هذا فى الوضوء واضح كما أسلفنا بيانه فى سابق هذا المقام»و اما فى 
الغسل فمبنى على أصح القولين-و ان لم يكن بأشهرهما-من رفع ما عدا غسل الجنابه من الأغسال واجبا كان أو مستحبا و عدم 
احتياجه إلى الوضوء .كما ذهب اليه علم الهدى من المتقدمينءو نهج على منواله طائفه من متأخرى المتأخرين» و عليه دلت أخبار 
أهل الذكر(سلام الله عليهم)و اما على المشهور فيشكل الحكمء لعدم الرفعءو لهذا يوجب المانعون نيه الأسباب فى تتداخل 
الأغسال المستحبه.لعدم اشتراكها فى موجب الرفعءفلا تداخل بدونه»و أشكل على بعضهم اندراج غسل الجنابه تحت ما عداه من 
الأغسال الواجبه.لعدم رفعه إلا مع الوضوءءلو نوى ما عدا الجنابه خاصهءو أشكل على جمله منهم الحكم بالتداخل فى الواجب و 
المستحب للتضاد بين وجهى الوجوب و الاستحباب. 


١: ص‎ 


و المفهوم من اعتازا القؤاخ كنا شقن مكة وشا الله كال حم الكذاخل متطلقاءوالحباقها يدها فى بع ناو مستفانينا 
كذلككءو واجباتها و مستحباتها كل فى الآخرءأعم من ان يقصد شيئا من الأسباب الحامله و الغايات الباعثه أم لاءبل الظاهر منها 
انه بملا-حظه بعض تلكك الأسباب و الغايات يستباح به ما عداه مما لم تلحظ غايته» و انه لا فرق فى هذا المقام بين الوضوء و 
العا 


0 
و تفصيل هذه الجمله-على وجه يحيط بما ذكره الأصحا ب(رضوان الله عليهم) فى المقامءو التنبيه على ما زلت به اقدام أقلام 


بعض الاعلام- هو ان يقال:الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى عدم الافتقار إلى نيه الحدث المتطهر منه 
فى الوضوءءأعم من ان يكون متحدا أو متعدداء اما على تقدير الاكتفاء بمجرد القربه فظاهرءو اما على تقدير وجوب نيه الرفع 
فالواجب هو قصد رفعه من حيث هوءلكن لو قصد رفع حدث بعينه مع تعدد الأسبابءفقد قطع أكثر الأصحاب بارتفاع الجميع 
أيضاءل-ن الحدث أمر كلى و ان تعددت أسبابه» فمن أجل ذلك ثبت لها التداخل باشتراكها فى ذلكك الأمر الكلىءفبارتفاع 
أحدها يرتفع الجميع»فمتى نوى أحدها وجب حصولهءو حصوله يستلزم حصول الجميع لما عرفت. 


و بذلكك يظهر الجواب عما يقال:ان الأحداث لا تتجزأ و ليس ثمه إلا أمر واحد كلى.فمع عدم نيته لا يرتفع»و نيه خصوصيه فرد 


ويمكن أيضا الجواب بالصحه و ان وقع الخطأ فى النيه.«لصدق الامتثال بذلكك و وقوع القيد لغوا. 


و اعترض آخر أيضا بمنع تداخل الأحداث عند تعدد أسبابهاءفقال:لم لا يجوز ان يحصل من كل منها حدث على حده لا بد 
لنفيه من دليل؟ أقول:و كأنه لهذا احتمل العلامه فى النهايه رفع ما نواه خاصهءبناء 


ص :/ا ١‏ 


على انها أسباب متعدده.قال:«فإن توضأ ثانيا لرفع آخر صحءو هكذا إلى آخر الأحداث'انتهى. 


و فيه -مع ما تقدم-ان المفهوم من الأخبار الوارده فى تداخل الأغسال هو الاكتفاء بغسل واحد مع تعلق أسابه كما سات اك شاء 
الله تعالى.و هو دليل على عدم تعدد الأحداث و ان تعددت الأسبابءو إلا وجب لكل منها غسلءو الدليل على خلافه.و الفرق 
بين حدثى الوضوء و الغسل فى ذلكك غير معقول.مع انه لا قائل به. 

و كيف كان فالخطب عندنا بعد عدم ثبوت نيه الرفع سهل.هذا فى الوضوء. 

و اما الغسل فقد اختلف فيه على أقوال:(أحدها)-التداخل مطلقا و(ثانيها)-عدمه مطلقا.و(ثالثها)-التداخل مع انضمام الواجب لا 
بدونه و(رابعها)-التداخل لا مع انضمامه»هكذا نقل عنهم بعض متأخرى المتاخرين من مشايخنا المحققينءإلا ان الظاهر من تتبع 


كلامهم فى هذا المجال هو التفصيل فى هذه الأقوال كما سنوضحه-ان شاء الله تعالى-على وجه يرفع الاشكال. 

فنقول:انه مع اجتماع الأسباب المذكوره فلا يخلو اما ان يكون كلها واجبه أو كلها مستحبه أو مجتمعه منهماءفههنا صور ثلاث 
[الصوره] (الاولى) -ان تكون كلها واجبه 

»و الأظهر الأشهر الاكتفاء بغسل واحد مطلقاءداخلها الجنابه أم لاءعين الأسباب كلا أو بعضا أم لاءاقتصر على نيه القربه كما هو 
الأظهر غير الأشهر أو زاد عليها الرفع و الاستباحه. 


و ذهب العلا-مه فى جمله من كتبه إلى انه مع انضمام الجنابه إلى غيرهاءفان نوى الجنابه أجزأ عنها و عن غيرهاءو ان نوى غيرها 
فظاهر كلامه فى النهايه صحه الغسل و رفعه للحدث الذى نواه خاصه دون حدث الجنابه»معللا بان رفع الأدون لا يستلزم رفع 
الأعلى»هذا مع عدم اقترانه بالوضوءء.و معه احتمل الرفع و عدمه.و ظاهر كلامه فى التذكره الاستشكال فى صحه الغسل من 
أصله»من جهه عدم ارتفاع ما عدا الجنابه مع بقائها لعدم نيتها و عدم اندراجها تحت ما عداهاءو من أنها طهاره قرنت بها 


١: ص‎ 


الاستباحه»فإن صحت قرن بها الوضوءءو حينئذ فالأقرب رفع حدث الجتابه بها. 


ولا يخفى عليكك ما فى هذه التعليلات العليله سيما فى مقابله النتصوص الصحيحه الصربحه. 


(الصوره الثانيه) -ان يكون بعضها واجبا و بعضها مستحبا 


0 
»و الأظهر أيضا -كما استظهره جمله من أصحابنا(قدس الله أرواحهم)-هو الاكتفاء فيها بغسل واحد مطلقا حسبما قدمنا من 


التفصيل فى الاطلاق. 


و ذهب الشيخ فى خلادفه و مبسوطه-و الظاهر انه هو المشهور بينهم كما صرح به بعض المتأخرين-إلى انه ان نوى الجميع أو 
الجنابه أجزأ غسل واحدءو ان نوى غسل الجمعه مثلا لم يجزهءلا-عن غسل الجنابه»لعدم نيته»و لاعن الجمعهءلأن المراد به 
التنظيف و هو لا يحصل مع بقاء الحدث. 


واعترضه المحقق فى الثانى بأنه يشكل باشتراط نيه السبب فى الغسل المستحب. و فى الثالث بأنه يجزئ عن الجمعه خاصءإذ 
ليس المراد من المندوب رفع الحدثءفيصح ان يجامعه الحدث كما يصح غسل الإحرام من الحائض. 


ضيه العاؤ مدني التدكوز إلى العم لإتوها مها ببطل امسر وو اوور اد جناي خاضيه رع بالغينيه لبها خاصد اقاوق الحممة 
صح عنها خاصه مع بقاء حدث الجنابه» و لو اغتسل و لم ينو شيئا بطل.و ههنا إشكال سيأتى التنبيه عليه ان شاء الله تعالى. 


(الصوره الثالثه) -ان تكون كلها مستحبه 


:و الأظهر أيضا الصحه حسبما قدمنا و ذهب المحقق فى المعتبر إلى الصحه ان نوى الجميعءو اما إذا نوى بعضها اختص بما 
نواهءقال:«لأنا قد بينا ان نيه السبب فى المندوب مطلوبهءإذ لا يراد به رفع الحدثءبخلاف الأغسال الواجبه.لأن المراد بها الطهاره 
فتكفى نيتها وان لم ينو السبب'انتهى.و هو صريح العلامه فى التذكره و ظاهر الشهيد فى الذكرى. 


و فى المنتهى قرب الاكتفاء بغسل واحد و لم يفصلءو فى التحرير و القواعد و الإرشاد حكم بعدم التداخل و لم يفصلءو هو 
ظاهر الدروس»حيث نسب القول 


١19: ص‎ 


بالتداخل إلى قول مروى. 


و نقل عن المحقق الشيخ على فى شرح القواعد انه رجح عدم التداخل فى هذه الصوره و لو مع نيه الأسباب»متمسكا بعدم الدليل 
على التداخل. 


هذا.و الذى يدل على ما اخترناه و يؤيد ما رجحناه روايات مستفيضه: 
(منها)- 
حسنه زراره (١)قال:‏ 


بإذا اغتسلت بعد طلوع الفجر أجزأك غسلك ذلكك للجنابه و الجمعه و عرفه و النحر و الحلق و الذبح و الزياره»و إذا اجتمعت 
لله عليكك حقوق أجزأك عنها غسل واحدءثم قال:و كذلك المرأه يجزيها غسل واحد لجنابتها و إحرامها و جمعتها وغسلها من 
حيضها و عيدها». 


وهذه الروايه وان كانت مضمره فى الكافى إلا-ان الإضمار الواقع فى أخبارناء سيما إذا كان المضمر من أجلاء الرواه و 
أعيانهم-كما حققناه فى موضع آخرءو صرح به جمله من أصحابنا المتأخرين-غير بصريع الاهده الروايه مفكديه في العيديي 
عن أحدهما(عليهما السلام)و ان كان فى طريقها على بن السندى و هو مجهولءو قد رواها ابن إدري س(رحمه الأحاقن 
مستطرفات السرائرءو نقل انه مما انتزعه من كتاب حريزءفرواها عنه عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام)و كتاب حريز أصل 


معتمد و كيف كان فالروايه صحيحه.و هى صريحه فى المطلوب. 
و(منها)- 
مرسله جميل عن أبى جعفر(عليه السلام) (7)قال: 
«إذا اغتسل الجنب بعد طلوع الفجر أجزأه ذلك الغسل من كل غسل يلزمه فى ذلكك اليوم). 
وفى جمله من الاخاز ما يذل على التذاخل فى خصوضص يعقن الأغسال: 
1 1 
كصحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) 20):قال: 


٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب--من أبواب الجنابه. 
بك )) العوويه فى الوسناتل فى اللجك شين زراك اللجتايدو الروا يدحكهنا فى الكاقى بي انقرن #اوبنائز كدب العدريث سن 
أحدهما(عليهما السلام). 


عدم ترون فى الرشال فى الاك وكين انراج العاة 


«سألته عن المرأه تحيض و هى جنب هل عليها غسل الجنابه؟قال:غسل الجنابه و الحيض واحدا. 
وافى بروابة لفان لاقف مكل هته الصونه 

«تجعله غسلا واحدا عند طهرها). 

و مثلها روايه أبى بصير (75)و غيرها. 

وفى صحيحه زراره (؟')فيمن مات و هو جنب 


«بغسل غسلا واحدا يجزئئ ذلكك للجنابه و لغسل الميت:لأنهما حرمتان اجتمعتا فى حرمه واحده). الى غير ذلكك من الأخبار التى 
يطول بنقلها المقام. 


و أنت خبير بان ظواهرها تعطى ان حكم الغسل كالوضوء فى رفع الأحداث المتعدده و استباحه العبادات المتعددهءو هى بإطلاقها 
داله على الصحه مع نيه الأسباب كلا أو بعضا أو عدم نيه شىء منها مع قصد القربه. 


و كما تدل على تداخل الواجبات الصرفه و المجتمعه مع المندوبه صريحا كذلك تدل على تداخل المستحبات الصرفهءإذ من 
الظاهر البين أن تعداده(عليه السلام) لجمله تلكك الأغسال فى حسنه زراره (5)إنما هو من قبيل التمثيل و بيان للاجتزاء بغسل 
واحذ لأسبات متعددهة و تقل قذلكر الجتابه معها لبن إلا كذكر غيره مرخ شائرهاءو يويك ذلكك و بيحققه 


قوله(عليه السلام): 


او 
او إذا افك لل عليككه قوق أجز اك عنهدا غسل والحدة فا المراذ بالحقرق هن القابقه فى الشريعةه و لو علق وخجة 
الاستحبابءو انه بملاسحظه بعض الغايات الحاصله يجزئ عن جمله من الغايات الأدخر السابقه على الفعل و ان لم تلحظ حال 


الفعل. 
بل ربما يقال و عن الغايات المتجدده بعد الفعل»كما رجحه بعض مشايخنا المحدثين من متأخرى المتأخرين حسبما قررنا فى 


الوكيوم 


٠١١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-7؟-من أبواب الجنابه. 
1-7) المرويه فى الوسائل فى الباب-7؟-من أبواب الجنابه. 
كم[ الرووى الرسائل فى بدا مضي أ رو لطبل اليد 
+-ع) ص 70٠١‏ 


يزيد بقرينه روايه ابن عذافر عنه.فتكون الروايه صحيحه- 
عن الصادق (عليه السلام) (؟)قال: 
«من اغتسل بعد طلوع الفجر كفاه غسله إلى الليل فى كل موضع يجب فيه الغسلءو من اغتسل ليلا كفاه غسله الى طلوع الفجرا. 


فان ظاهرهما الدلاله على الاجتزاء بالغسل الواقع أول النهار عن كل غسل نهارىءو هو أعم من ان تكون غايته حاصله قبل الفعل 
أو متجدده بعده.و الظاهر ان المراد بالوجوب و اللزوم فيهما مجرد الثبوتءإذ يبعد الجزم بإراده المعنى المصطلح عليه بين 
المتفقهه من كلامهم (عليهم السلام)سيما مع وجود القرينه الداله على ما قلنا من عده (عليه السلام)فى حسنه زراره فى جمله ما 
يجزئ الغسل عنه بعد الفجر جمله من الأغسال المستحبهءبل هى الأكثرءإذ لم يعد فى صدر الروايه من الواجبات سوى غسل 
الجنابه مع انكك قد عرفت ان الظاهر ان ذلكك انما خرج مخرج التمثيل»على ان احتمال الواجبه بناء على ما قلنا-غير ممكن.لأن 
الأغسال الواجبه كغسل الجنابه و نحوه مسببه عن إحداث خاصهءو لا يعقل تقدم المسبب على سببهءو حينئذ فتكون الروايتان 
المذكورتان مخصوصتين بالأغسال المستحبه إذا تجددت غاياتها بعد الفعل»و لفظ«يجب؛و«يلزم» فى الروايتين ظاهر فى التجدد. 
و اما ما ظنه بعض مشايخنا المتأخرين-من 
قوله(عليه السلام): 

0 
«إذا اجتمعت لله عليكك حقوق.الحديث». حيث انه دال بمفهوم شرطه على عدم اجزاء الغسل الواحد قبل اجتماع الحقوق 
عتهاءفيكون منافيا لظاهر الخيرين الأولين-ففيه(أولا)ان دلاله الخيرين الأولين على ما ذكرناه-بناء على ما حققناه- 


٠١7: ص‎ 


.٠٠١ فى الصحيفه‎ )١-١ 
؟- 7) رواها صاحب الوسائل فى الباب-9-من أبواب الإحرام من كتاب الحج.‎ 


بالمنطوق نظرا إلى العموم المستفاد منهماءو دلاله الخبر المشار اليه بالمفهومءو لا شكك فى رجحان الأول على الثانى. 


و(ثانيا)-انه لا ينحصر المعنى المراد من ترتب الاجزاء على اجتماع الحقوق فى انتفائه بانتفائهاءبل يجوز أن يكون المراد-كما هو 
الظاهر-هو اجزاء غسل واحد مع اجتماع الحقوق لا تعدد الغسل لكل واحد واحد من الحقوقءردا على من زعم التعدد.و مفهوم 
الشرط إنما يكون حجه ما لم يظهر للترتب معنى آخر غير انتفاء الجزاء بانتفاء الشرط كما هو مسلم فى الأصول. 


و بما ذكرنا يظهر دلاله الخبرين-كما هو الظاهر من غيرهما من أخبار المسأله أيضا-على عدم وجوب تعيين الوجه و السبب فى 
الغسلءبل يكفى إيقاع غسل له صلاحيه الانصباب على الأغسال الواقعه فى ذلكك اليوم و ان لم يلحظ تقدم سببها أو تأخره 
كالغسل الواقع بعد الفجرءفإنه لوقوعه بعده يصلح للانصباب على جميع الأغسال المتعلقه بذلك اليومءو كذلك الواقع بعد 
الغروب بالنسبه إلى الأغسال الليليه. 


و مما يدل على عدم وجوب تعيين الوجه و السبب فى الغسل كما قلنا-بل يكفى غسل له صلاحيه ما ذكرنا- 
ما رواه الصدوق فى الفقيه (()مرسلا و تلقاه الأصحاب بالقبول: 


«ان من جامع فى شهر رمضان و نسى الغسل حتى خرج شهر رمضان ان عليه ان يغتسل و يقضى صلاته و صومه إلا أن يكون قد 
اغتسل للجمعهءفإنه يقضى صلاته و صومه إلى ذلك اليوم). 


و بما ذكرنا يظهر ان تداخل هذه الأغسال-كما دلت عليه الاخبار فرع اجتماعها فى أمر كلى مشترك بينها و هو الرفعءو منه يظهر 
قوه القول بكون الغسل و ان كان مندوبا فإنه يكون رافعاءو من اخبار تلكك المسأله يظهر قوه ما ذكرنا أيضاءإذ لو لم تكن 
مشتركه فيما ذكرنا-مع وجوب كون الأفعال تابعه للقصود و الغايات المترتبه عليها كما 


ص 7 


)١-١‏ فى باب ما يجب على من أفطر أو جامع فى شهر رمضان متعمدا أو ناسيا. 


حققناه سابقاءبل انه لا تحقق لها إلا بها حسبما دلت عليه تلكك الأخبار التى قدمناها فى المقام الأول-لم يظهر للتداخل وجه 
بالكليه»فإنه كما لا تداخل بين الوضوء و الغسل لتغاير الغرضين المترتبين على كل منهماءفلا تداخل بين الغسلين المختلفى 
الغايتين بل يجب لكل منهما غسل على حدهءو لهذا ذهب البعض-كما تقدم نقله-الى عدم التداخل مطلقاءنظرا إلى اختلاف 
الأسبات :فين اختالاق المسببات» 


وان كان جمله من أصحابنا من المتأخرين المانعين من رفع الغسل المستحبءلما وردت عليهم الأخبار الداله على التداخل فى 
الأغسال المستحبه و رأوا انه لا مندوحه عن العمل بهاءتكلفوا للتفصى عن ذلكك بوجوب تعيين الأسباب فيهاءو صرحوا بأنه لو 
نوى البعض خاصه اختص صحه الغسل بما نواه.إلا ان الأعيا كنا عرفت- لا دلاله لها على ذلكك بل هى داله على عدمه. 


و لهذا ان بعضهم-بعد ان اعترف بدلاله الأخبار على ما ذكرناه-استشكل فيما لو قصد معيناءفكيف يجزئ عما لم يعينه؟ثم أجاب 
انه ليس بعيدا من كرم الله تعالى إيصال الثواب بهذا الفعل الخاص فى هذا الوقت المشتمل على شرعيه هذه الأغسال مع فعله 
متقربا»كما قبل فى حصول ثواب الجماعه للإمام مع عدم شعوره بأن أحدا يصلى وراءه و غير ذلكك.انتهى. 


و أيضا فإنه لما وردت عليهم اخبار تداخل الأغسال الواجبه و المستحبه أشكل عليهم المخرج منها باعتبار تضاد وجهى الوجوب 
و الاستحباب.و اعتبار نيه السببء.بل لزوم اتصاف شىء واحد بمتضادينءو هو كون غسل واحد واجبا و ندباءو هو بديهى البطلان 
و أجابوا تاره بعدم وجوب نيه الوجه اما مطلقا أو فيما نحن فيه للاخبارءو تاره باختيار نيه الوجوب و دخول المندوب فيه و سقوط 
اعتبار السبب هنا بمعنى تأدى إحدى الوظيفتين بفعل الأخرىءكما تتأدى صلاه التحيه بقضاء الفريضهءو صيام أيام البيض بصيام 
الواجب فيها.و بالجمله فالواقع هو الغسل الواجب خاصه لكن الوظيفه المسنونه تتأدى به 
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و أنت خبير بان ما ذكروه من الجواب و ان اندفع به الإشكال بالنسبه إلى النيه لكن الاشكال باعتبار لزوم كون شىء واحد فى 
نفس الأمر واجبا و ندبا باق على حاله و الاشكال المذكور على هذا لا اختصاص له بنيه الجميع كما ذكروا بل نيه أحدهما أيضا 
بأن يقال لو كان الغسل الواحد مجزئا عن الجميع لكان واجبا و مندوبا»و هو محال لتضادهما. 


وماذكروه من تأدى الوظيفه المستحبه بفعل الواجبه لا يحسم ماده الاشكالء لأن تأدى وظيفه المستحب -بمعنى استحقاق ما 
يترتب عليه من الثواب بفعل الواجب- تقتضى كون ذلك الغسل مستحباءلان ما يكون امتثالا للأمر المذكور يلزم أن يكون ندبا 
قطعا.و بالجمله فلما كان الوجوب و الندب صفتين متضادتين فكما لا يتأدى الواجب بالإتيان بالمندوب فكذا العكس. 


و اما ما ذكر-من مثال صلاه التحيه و صيام أيام البيض -فيمكن الجواب بان مقصود الشارع ثمه هو إيقاع العباده فى هذا المكان 
و الزمان المخصوصين من حيث هى أعم من ان يكون بوجه الوجوب أو الندبءلا خصوصيه المندوب»بخلاف ما نحن فيه بناء 
على ما يدعونه من عدم رفع المندوبءفإن خصوصيه كل واحد ملحوظه على حدهءلعدم الاشتراكك فى أمر كلى يجمعهما حتى 
يجعل ذلك الأمر الكلى موجبا لاجزاء أحد الفردين عن الآخر و اندراجه تحته. 


و أجاب بعض فضلاء متأخرى المتأخرين عن الاشكال المذكور-بعد الاعتراف بلزوم ما ذكرنا-بالتزام ذلكك و منع استحالته 
لاختلاف الجههءقال:«فان هذا الغسل الواحد من حيث انه فرد لغسل الجمعه و امتثال للأمر به مستحبء.و من حيث انه فرد لغسل 


ولا يخفى مافيه أيضاءفإن الطبيعه انما تكون متعلقه للتكاليف باعتبار اتحادها 


ص ملحن 


مع أفرادها فى الخارجءفمتى تعلق التكليف الاستحبابى كان معناه فى الحقيقه يرجع الى ان ما تصدق عليه هذه الطبيعه يستحب 
فعله و يجوز تركهءفلو كان بعض إفرادها ما لا يجوز تركه لم يكن القدر المشتركك بين تلكك الأفراد جائز الترككءفلا يتعلق به 
التكليف الاستحبابى»هذا خلف.فإذا لا يجوز ان يكون الأمر الذى لا يجوز تركه فردا للطبيعه المستحبه.نعم يمكن ان يكون أمر 
واحد فردا للطبيعه المستحبه و فردا للطبيعه الواجبه فردا يجوز تركه بأن يأتى بفرد آخر لا مطلقاءو هو خارج عن محل البحث و 
أنت خمير بأنه إذا رجعت إلى ما قررناه آنفا-من ان الاخبار إنما وردت بالتداخل فى جميع أقسام الغسل كما اخترناه»من حيث 
اشتراكها فى ذلكك الأمر الكلى- اندفع الاشكال من المقام بحذافيره »كما انه لا مجال لهذا الاشكال عندهم فى تداخل الأغسال 
الواجبه بعضها فى بعضءلاشتراكها فى الرفع. 


و العجب من جمله من أصحابنا المرجحين لما اخترناه فى مسألتى التداخل و رفع الغسل المندوبءضاق عليهم الخناق فى 
التفصى عن هذا الاشكالءو أكثروا من الترديد فى دفعه و الاحتمال. 


0 
و سيأتى-ان شاء اللّه تعالى فى بيان المسأله الثانيه-ما يزيد هذا المقام إيضاحا و يتسع له الصدر انشراحا. 


هذا ما اقتضاه النظر القاصر باعتبار ما هو مقتضى الدليل»و استفاده الفكر الفاتر من كلام تراجمه الوحى و التنزيل.و الاحتياط مما 
لا ينبغى تركه فى جميع الأبواب ولا سيما هناءبقصد الغايات المتعدده و الأسباب. 


(المقام الثانى عشر) [مواضع العدول] 


اشاره 


0 
-قد صرح جمله من الأصحاب(نور الله تعالى مراقدهم) بنقل النيه فى مواضع: 


(الأول)-ما إذا اشتغل بلاحقه ثم ذكر سابقه»سواء كانتا مؤداتين 
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أو مقضيتين,أو المعدول عنها حاضره و المعدول إليها فائته أو بالعكس بشرط ضيق الوقت عن الحاضره. 


(الثانى)-العدول من القصر إلى الإتمام و بالعكس.«الثالث)-من الائتمام الى الا-نفراد و بالعكس .«الرابع)-من الاثتمام إلى 
الإمامه.و من الائتمام بإمام الى الائتمام بآخر.(الخامس)-من الفرض إلى النفل.(السادس)-من النفل الى النفل. 


إذا عرفت هذا فتقول:(اما 


الموضع الأول [إذا اشتغل بلاحقه ثم ذكر سابقه] 


لعن استمل على اريم كور و المكاوم اصحباءا ذا الرزيقايو د قباد بالأخبار بل و عدم الخلاف كما سيأتى تحقيقه فى موضعه 
ان شاء اللّه تعالى و اما الرابعه فمحل اشكالءلعدم الوقوف فيها على نصء و جزم الشهيد فى البيان بالعدول من القضاء إلى 
الأداءءو كذا من السابقه إلى اللاحقه مع تضيق الوقت.و بالأولى منهما صرح فى المفاتيح أيضا. 


(الموضع الثانى) [العدول من القصر إلى الإتمام و بالعكس] 


-و القول فيه انه لا يخفى ان جواز العدول من أحد هذين الفرضين إلى الآخر انما يكون فى موضع يباح فيه كل منهماءكالمسافر 
المريد لنيه الإقامه و من حصل فى أحد المواطن الأربعه.فإنه لو صلى بقصد أحد الفرضين مع كون الآخر مباحا له.فإنه يجوز له 
العدول إلى الثاني: 


و تفصيل القول فى ذلكك اما بالنسبه إلى العدول من القصر إلى الإتمام؛ 

فقد ورد فى صحيحه على بن يقطين عن أبى الحسن(عليه السلام) (1)قال: 

«سألته عن رجل خرج فى سفر ثم تبدو له الإقامه و هو فى صلاته.قال:يتم إذا بدت له الإقامه). 

و مثلها روايه محمد بن سهل عن أبيه عن أبى الحسن (عليه السلام) (5)و الحكم هنا مما لا خلاف فيه. 
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)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١7-من‏ أبواب صلاه المسافر. 
”- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب صلاه المسافر. 


و الظاهر ان الحكم مثله فى المصلى فى أحد الأماكن الأربعه لو عدل فى أثناء صلاه القصر إلى التمام و بالعكس أيضاءعملا 
بعموم الدليل الدال على التخيير بالنسبه إليه فى هذه الأماكنءو انه بمجرد دخوله فى أحد الفرضين لا يزول حكم التخبير عنه. 


و بالتخيير هنا صرح المحقق فى المعتبر و استحسنه جماعه ممن تأخر عنه:منهم- السيد السند فى المدارك و شيخنا المجلسى فى 
البحار و غيرهما فى غيرهما. 


و ينبغى تقيبده بما إذا لم يتجاوز محل العدول فيما إذا عدل من التمام إلى القصرء و ما لم يسلم على الركعتين فى العكسء.و إلا 
لأشكل ذلكك فيما لو دخل بنيه الإتمام ثم سلم على الركعتين ساهياءأو دخل بنيه القصر ثم صلى الركعتين الأخيرتين ساهياءفان 
الحكم بالصحه-بناء على انه مخير فى الإتيان بأيهما و قد اتى بأحدهما- مشكلءلان الظاهر ان المكلف و ان كان مخيرا بين 
الفردين لكن باختياره أحدهما و قصله الامتثال به من غير عدول عنه يتعين فى حقه و يترتب عليه أحكامه من الابطال بزياده ما 
زيادته مبطله و نقصان ما نقصانه مبطلء.و إلا للزم الحكم بالصحه بناء على استحباب التسليم فيما لو صلى بنيه التمام ثلاث 
ركعات ثم سلم على الثالثه ساهياءفإنه قد أوجد الصلاه المقصوره فى ضمن هذه الثلاث ركعات وان كانت غير مقصوده. 
فتكون مجزئهءبل ولو سلم عامدا أو أحدث و الحال هذه فى أثناء الركعتين الأ-خيرتين أو فعل ما يبطلهاءفإنه تكون صلاته 
صحيحه باعتبار اشتمالها على الصلاه المقصوره فى الجمله.و الحكم بالصحه فى أمثال ذلكك خارج عن مقتضى الأصول المقرره 
و القواعد المعتبره. 


و بذلك يظهر لك ما فى كلام الأردبيلى(قدس سره)فى شرح الإرشاد»حيث قال:«الظاهر انه لو نوى القصر ثم تممها نسيانا أو 
عمدا مع النقل تصح الصلاه و بالعكس'انتهى. 


و اما بالنسبه إلى العدول من الإتمام إلى القصر فقد عرفت الكلام فيه بالنسبه 


ص بن 


إلى المواضع الأ-ربعه.و اما فى قاصد الإقامه فهو إنما يتم بالنسبه إلى أول فريضه يريد إيقاعها بنيه التمام»إذ بعدها لا مجال 


و قد اختلف كلام الأصحاب فى هذا المقام؛فالمنقول عن الشيخ فى المبسوط و ابن الجنيد و أبى الصلاح وجوب المضى على 
التمام فى تلكك الفريضه حتى يخرج مسافرا. 


و تردد المحقق فى المعتبر و الشرائعءنظرا إلى افتتاح الصلاه على التمام و هى على ما افتتحت عليهءو إلى عدم الإتيان بالشرط و 
هو الصلاه على التمام.و فصل فى التذكره و المختلف و القواعد بتجاوز محل القصر فلا يرجعءو بعدم تجاوزه فيرجعءلانه مع 
التجاوز يلزم من جواز الرجوع إبطال العمل المنهى عنهءو مع عدم تجاوزه يصدق انه لم يصل فريضه على التمامءو اليه ذهب فى 
البيان و الدروس.و أطلق فى المنتهى العود إلى التقصير. لعدم حصول الشرطءو اختاره السيد السند فى المداركك و شيخنا 
المجلسى فى كتاب البحار. 

و المسأله غير منصوصه على الخصوصءلا انه لما كان فرض المسافر التقصير و انتقال فرضه إلى آخر يحتاج إلى دليل-و غايه ما 
يستفاد من صحيحه أبى ولاد (١)التى‏ هى مستند هذا الحكم هو صلاه فريضه على التمام بنيه الإقامه.و بالعدول فى أثنائها وان 
تجاوز محل القصر لا يصدق حصول فريضه على التمامءفينتفى الشرط و بانتفائه ينتفى المشروط -كان الأظهر هو القول الأخير.و 
حينئذ فمتى كان العدول بعد تحقق الزياده المبطله يتعين الإعاده»لفوات شرط التمامءو بطلان المقصوره بما اشتملت عليه من 


الزياده»و إلا صحت صلانه قصرا. 
(الموضع الثالث)-و هو العدول من الاثتمام إلى الانفراد و بالعكس 
اشاره 


»و يشتمل على صورتين: 


(إحداهما)- 

العدول من الائتمام إلى الانفراد 
»و استدلوا عليه 

5١95: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب صلاه المسافر. 


بصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (١)قال:‏ 


«سألته عن الرجل يكون خلف امام فيطول فى التشهدءفياخذه البول أو يخاف على شىء ان يفوت أو يعرض له وجع»كيف 
يصنع ؟قال:يسلم و ينصرف و يدع الامام». 


وعندى فى الاستدلال بهذه الروايه إشكالءو ذلكك لأنها وان دلت على جواز الانصراف مع العذر لكنها قد دلت على كون 
محله التشهدءو انه بسبب تطويل الإمام فى التشهدءو الظاهر ان المراد بتطويله عباره عن الإتيان بما اشتمل عليه من الأذكار 
المستحبه فى التشهد و هو التشهد المستحبءو حينئذ فمن المحثمل قريبا ان الأمر بالانصراف انما هو فى ضمن تلكك الأذكار 
الامام و ان كان لا لعذرء و جعلوها مسأله مستقله غير ما نحن فيهءو استدلوا عليها 
: 

بصحيحه أبى المغراء عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7) 
«فى الرجل يصلى خلف الامام فيسلم قبل الامام؟قال:ليس عليه بذلكك بأس». 
و استدلوا أيضا بالروايه السابقه فى تلكك المسأله.و كأنه لفهمهم منها الأولويه لهذه الصوره. 
والظاهر عندى -لما عرفت-هو الااختصاص بهذه الصوره.ءعلى ان الروايه المذكوره-بناء على ما ذكروا-معارضه 

5 


بصحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّهد(عليه السلام) (##اقال: 


«سألته عن رجل يكون خلف الامام فيطيل الامام التشهد.قال:يسلم و يمضى لحاجته ان أحب'. فإنها داله على جواز الانفراد لا 
لعذر مع تعين محل المفارقه فيها كتلكك الروايه.و على ما ذكرنا من تخصيص ذلك بما بعد التشهد يزول الاشكال عن الجميع 
مع ان العذر المذكور فى صحيحه على بن جعفر انما وقع فى كلام السائل.هذا مع العذر. 


واما مع عدمه فالمشهور أيضا جواز العدول مع نيه الانفراد.و ذهب الشيخ فى المبسوط إلى العدم. 
و أدله كل من الطرفين لا تخلو من دخلءإلا ان يقين البراءه من التكليف 

5١٠١: ص‎ 

)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-25-من أبواب الجماعه. 


-١‏ 7) المرويه فى الوسائل فى الباب-#5-من أبواب الجماعه. 
*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-8©-من أبواب الجماعه. 


الثابت يقينا يعضد ما ذهب إليه فى المبسوط. 

و يؤيده أيضا 

صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (1)انه 

«سأله عن إمام أحدث فانصرف و لم يقدم أحداءما حال القوم؟قال:لا صلاه لهم إلا بإمام.). 

و من مواضع العدول فى الصوره المذكوره ما لو تبين للمأموم فى أثناء الصلاه بطلان صلاه الإمامءفإنه يعدل إلى الانفراد. 
لصحيحه زراره عن أحدهما(عليهما السلام) (')قال: 

«سألته عن رجل صلى بقوم ركعتين ثم أخبرهم انه ليس على وضوء.قال:يتم القوم صلاتهمءفإنه ليس على الامام ضمان). 


(الصوره الثانيه) -العدول من الانفراد إلى الاثتمام 


0 
و هو قول الشيخ فى الخلاف مدعيا عليه الإجماعءو نفى عنه البأس العلامه فى التذكرهءو اختاره السيد العلامه المحدث نعمه الله 


الجزائرى(قدس سره)فى رساله التحفهءو نقل من حجه المنع من ذلكك التعويل على 
ما روى (0: 


«ان الشارع فى فريضه ينقلها إلى النفل و يجعلها ركعتين إذا أحرم إمام الجماعه. فلو ساغ العدول لم يكن ذلكك.ثم أجاب بأن 
القطع والنقل انما شرعا تحصيلا لصلاه الجماعه من أول الصلاه.انتهى. 


و الأظهر-كما استظهره جمع من متأخرى المتأخرين-العدم»لعدم ثبوت التعبد بمثله.مؤيدا بما ذكره السيد المشار اليه.و ما أجاب 
به(قدس سره)عن ذلكك منظور فيه:بأنه لو كان العله ما ذكره لكان الأنسب بذلكك هو العدول دون النقلءإذ لا يخفى انه متى كان 
الغرض إدراكك الصلاه من أولها مع الامام والمسارعه إلى ذلك.فان العدول أقرب إلى تحصيلهءإذ ربما كان فى النقل إلى النفل 
ما يفوت به الغرض المذ كور 


ص 57١١:‏ 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-الا-من أبواب الجماعه. 


؟- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب-2"-من أبواب الجماعه. 
*- ”) رواه صاحب الوسائل فى الباب-8ه-من أبواب الجماعه. 


سيما إذا كان المصلى المنفرد لم يأت بشىء من صلاته سوى تكبيره الإحرامءو بناء صلاه الجماعه على التخفيف فربما يفوته 
بالنقل الإدراك للركعه الأولى كما لا يخفى.و لا سيما إذا جعلنا الموضع الذى يكلف المنفرد بالنقل فيه ما إذا اشتغل الإمام 
بشىء من واجبات الصلاه دون ما يقدم بع الخدوياك كداتهو انح القرليق :قن سبالمو بالاجيلة ما ذ كرو ريحيه اللدافن 
الجواب ليس بذلك المستجاب فى هذا الباب. 


(الموضع الرابع)-و هو العدول من الاثتمام إلى الإمامهءو من الائتمام بإمام الى الائتمام بآخر 
»و هو منصوص فى مواضع ثلاثه: 
(أحدها)-ما إذا أحدث الإمام فى أثناء الصلاهءفإنه يستخلف بعض المأمومين يتم بهم الصلاه. 
و يدل عليه روايات عديده:منها- 
صحيحه معاويه بن عمار (١)قال:‏ 
ٍ 1 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يأتى المسجد و هم فى الصلاه و قد سبقه الإمام بركعه أو أكثر.فيعتل الإمام فيأخذ 
بيده و يكون ادنى القوم اليه فيقدمه.فقال:يتم صلاه القوم ثم يجلس.الحديث). 
و ما رواه فى الفقيه (؟)مرسلا عن أمير المؤمنين(عليه السلام)و فيه: 
١«.ثم‏ لينصرف و ليأخذ بيد رجل فليصل مكانه.الحديث). 
و(ثانيها)-ما إذا حدث بالإمام حدث من موت أو إغماءءفان المأمومين يستخلفون بعضهم ليتم بهمءو عليه تدل 
«فى رجل أم قوما فصلى بهم ركعه ثم مات؟قال:يقدمون رجلا آخر و يعتدون بالركعه.الحديث). 
و(ثالثها)-ما لو ائتم المتمم بالمقصرءفانه بعل تمام صلاه الإمام يتم بهم بعضهم 


ص 517 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-٠8-من‏ أبواب الجماعه. 
؟- 1) ج ١‏ ص 788 و فى الوسائل فى الباب-1/ا-من أبواب الجماعه. 
*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب”ع-من أبواب الجماعه. 


وعليه تدل 
ل 
صحيحه الفضل بن عبد الملكك عن أنه عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«لا يؤم الحضرى المسافر و لا المسافر الحضرى.فإذا ابتلى بشىء من ذلكك فأم قوما حاضرينء فإذا أتم الركعتين سلم ثم أخذ بيد 
بعضهم فقدمه فأمهم.الحديث). و لا اعلم خلافا فى هذه المواضع الثلاثه. 


بقى هنا صور ينبغى التنبيه عليها: 


(إحداها)-هل يجوز العدول من الائتمام بإمام فى أثناء الصلاه إلى الاثتمام بآخر لو حضرت جماعه أخرى فى ذلك 
المكان؟قولانءاختار أولهما العلامه فى التذكره و تبعه المحدث الكاشانى فى المفاتيح.ورد بعدم ثبوت التعبد به.و هو كذلك. 


و(ثانيها)-لو صلى الإنسان مأموما وكان مسبوقاءفبيعد فراغ الامام و انفراده بما بقى عليه هل يجوز الاقتداء به من المأمومين 
المشاركين له فى المسبوقيه و غيرهم أو لا؟الظاهر العدمءلأن العباده توقيفيه»و النص انما ورد فى تلكك المواضع الثلاثه» و مجرد 
الإلحاق بها قياس. 


و استشكل العلامه فى التحرير»حيث قال:«و لو سبق الامام اثنين ففى ائتمام أحدهما بصاحبه بعد تسليم الإمام إشكال"انتهى. 


و كأن وجه الاشكالءمن جهه المساواه للموضع الثالث من المواضع المتقدمه فيصح الائتمام»و من حيث عدم النص القاطع على 
ذلكءو العباده توقيفيه.و الإلحاق لمجرد المساواه قياس. 


و(ثالثها)-لو صلى مأموما ثم عدل فى أثناء الصلاه إلى نيه الإمامه ببعض المأمومين أو غيرهم بعد نقل نيته إلى الانفراد أو عدمه. 
و(رابعها)-ان ينقل الامام نيته فى أثناء الصلاه إلى الائتمام ببعض المأمومين و المأموم نيته إلى الإمامه. 
ص 71١7١:‏ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب صلاه الجماعه. 


ولم أقف لأحد من الأصحاب على تصريح فى هاتين الصورتين.و مقتضى ما قانا سابقا عدم الجواز»لما عرفت. 
(الموضع الخامس)-العدول من الفرض إلى النفل 


وقد ورد النص به فى مواضع: 


(أحدها)-لو دخل الإنسان فى الصلاه منفردا فأقيمت الجماعهءفإنه يعدل بنيته من الفرض إلى النفل و يتم صلاته ركعتين ثم 
يلحق بالإمام. 


و يدل عليه روايات:منها- 


ممح عبان يه الك «كانال: 


لا 
(سألت أناعيد الأواعليه السلام)عن رجل دخل المسجد فافتتح الصلاهءفبينما هو قائم يصلى إذ أذن المؤذن و اقام 


الصلاه.قال:فليصل ركعتين ثم ليستأنف الصلاه مع الامام» و لتكن الركعتان تطوعا/. 


و ظاهر الروايه ان تعلق الحكم بالمصلى-من نقل صلاته إلى النافله-متى أقيمت الصلاهءو هو أحد القولين فى المسأله.و قيل انه 
لا يتعلق به إلا بعد اشتغال الإمام بشىء من واجبات الصلاه. 


و(ثانيها)-لو نسى قراءه الجمعه و المنافقين فى ظهر الجمعه ووقرأ غيرهما حتى تجاوز النصف.فإنه ينقل الفريضه إلى النافله و 
يتمها ركعتين ثم يستأنف الظهر.كذا نقل عن الصدوق(رحمه اللّه). 
والخبر الذى وقفت عليه فى هذه المسأله إنما تضمن صلاه الجمعه.و هو 


صحيحه صباح بن صبيح ("اقال: 


1 1 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):رجل أراد ان يصلى الجمعه فقرأ بقل هو الله أحد؟قال:يتمها ركعتين ثم ستأنف). ولم أقف 


بعد التتبع على خبر سواه فى المسأله. 


ص ا 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8ه-من أبواب الجماعه. 
؟- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-١لا-من‏ أبواب القراءه فى الصلاه. 


و خص الحكم فى البيان بصلاه الجمعه.و نقل عن ابن إدريس انه أنكر النقل الى النفل هنا. 


07 


ثم انه بعد ذلك استظهر جواز العدول لمطلق طلب الفضيله.قال:«لاشتراكك العله الوارده فى النصوص عليهاو هو منه أعجب.فإن 
ما استند اليه من الاشتراكك فى العله غير خال من العله»إذ الفضيله التى ظنها مجوزه للعدول بزعمه اما ان يريد بها فى المعدول 
اليه أو فى الفعل المستأنف فى الموضع الذى يكون كذلكء كما فى هذا الموضع. 

و على الأول فبطلانه أوضح من ان يبين؛حيث ان اخبار الموضع الأول إنما تضمنت العدول إلى السابقه لتقدم اشتغال الذمه بها 
مع وجوب مراعاه الترتيب.و اما اخبار الموضع الثانى فإنما هو لإباحه كل من الأ-مرين لهءو اما اخبار الموضع الثالث فإنما هو 
للرخصه بل المعدول إليها مفضولهءو أما اخبار الموضع الرابع فإنما هو فى فريضه واحده لإتمامهاءو اما اخبار هذا الموضع فإنما 
المعدول إليه نافله و هى مفضوله.و اما على الثانى فيما ذ كرنا انما يتمشى له فى اخبار هذا الموضعءو لم نقف فى شىء منها على 
عله منصوصه فيها حتى يتم له البناء عليها و ان أمكن استفاده ذلكك منها بحسب المقامءالا انه غير مجوز لان يبنى عليه شىء من 
الأحكامءبل هو محض القياس المنهى عنه فى اخبار أهل الذكر(عليهم السلام). 


(الموضع السادس)-النقل من النفل إلى النفل 

؛و قد نقل السيد السند(قدس سره)فى المدارك عن الأصحاب التصريح بالجواز إذا شرع فى نافله لاحقه ثم ذكر السابقه.و لم 
أقف فى ذلك على نص يوجب المصير اليه. 

(المقام الثالث عشر) [الشك فى النيه] 


-لو شكك فى نيه الصلاه وقد كبر فالظاهر انه لا خلاف فى الصحه و المضى فى صلاته»للأخبار المستفيضه الداله على انه 
بالدخول فى غير المشكوكك 


ص :516 


فيه يمضى فى صلاته .)١(‏ 


و لو سهى عن النيه حتى كبر.فمقتضى كلام الأصحاب-القائلين بوجوب المقارنه فى النيه.و انها عباره عن ذلكك الحديث النفسى 
و التصوير الفكرى-البطلان. 


و مقتضى ما قدمنا من التحقيق فى معنى النيه انه ان كان السهو انما عرض له حال التكبير مع استصحابه لها حال القيام للصلاه و 
الشروع فى مستحباته المتقدمهءفلا وجه للبطلان. 


ولو نوى الفريضه و دخل فيها ثم نوى النافله سهوا و اتى ببعض الركعات أو بالعكس.ء فان كان قد علم حال نفسه عند القيام 
للصلاه بأنه فى الصوره الأولى إنما قام للفريضه و فى الثانيه انما قام للنافله؛بنى على ما قام له و جدد النيه لما بقى و صح ما مضى 
من صلاتهءو ان لم يعلم حاله ثمه بطلت صلاته.و هكذا لو ذكر القيام للفريضه و انها ظهر مثلاءثم سهى فى الأثناء و اتى ببعض 
أفعالها على انها العصر ثم ذكرءفإنه يجدد النيه لما بقى و يمضى. 


و يدل على ذلك روايات:منها- 
١‏ 
ما رواه فى الكافى (7)و التهذيب فى الحسن عن عبد الله بن المغيره قال: 


«فى كتاب حريز انه قال:انى نسيت انى فى صلاه فريضه حتى ركعت و انا أنويها تطوعا؟قال:فقال:هى التى قمت فيها:ان كنت 
قمت و أنت تنوى فريضه ثم دخلك الشكك فأنت فى الفريضهءو ان كنت دخلت فى نافله فنويتها فريضه فأنت فى النافله.). 

: ا 
و روايه عبد الله بن ابى يعفور عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن رجل قام فى صلاه فريضه فصلى ركعه و هو ينوى أنها نافله؟قال:هى التى قمت 
ص 5١2:‏ 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-77-من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه. 


01-7 ج ١‏ ص ٠١١‏ و فى التهذيب ج ١‏ ص "7 و فى الوسائل فى الباب-7- من أبواب النيه من كتاب الصلاه. 
*- ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-7-من أبواب النيه من كتاب الصلاه. 


فيها و لهاءو قال:إذا قمت و أنت تنوى الفريضه فدخلكك الشكك بعدءفأنت فى الفريضه على الذى قمت لهءو ان كنت دخلت فيها 
و أنت تنوى نافله ثم انكك تنويها بعد فريضه فأنت فى النافله»و انما يحسب للعبد من صلاته التى ابتدأ فى أول صلاته). 


و روايه معاويه بن عمار (١)قال:‏ 

:. 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل قام فى الصلاه المكتوبه فسهى فظن أنها نافله» أو قام فى النافله فظن أنها مكتوبه. 
قال:هى على ما افتتح الصلاه عليه). 


و الظاهر أيضا ثبوت الحكم المذكور وان لم يذكر إلا بعد الفراغ»كما هو ظاهر إطلاق الروايه الأخيره. 


وهل المراد بالوقت الذى عليه المدار فى البناءءهو حال النهوض و القيام للصلاه من التوجه لها بالأذان و الإقامه و نحوها من 
الأفعال المتقدمه.أو حال النيه و تكبيره الإحرام؟ الظاهر من ظاهر الأخبار الأولءو يؤيده ما صرح به جماعه من الأصحاب من انه 
لو لم يعلم ما نواه فإن الصلاه تبطلءإلا إذا علم ما قام له فإنه يبنى عليه»عملا بالظاهر من انه نوى ما فى نفسه ان يفعله. 


و استدل عليه بعضهم بهذه الأخبار المنقوله هنا. 


ورد بأنها لا دلاله لها على ذلككءإذ مدلولها انما هو ما لو نوى شيئا ثم قصد خلافه سهوا.فإنه يبنى على ما نوى أولا ولا يضره ما 


فعله بقصد غيره. 


وفيه أن الظاهر من قوله(عليه السلام):«هى التى قمت فيها و لهاءانه يبنى على ما قصده حين قيامه و توجهه للصلاه.أعم من أن 
يكون نسى ما نواه أولا-و لم يعلمه على اليقين» أو شكك فيه أو ذكره و لكن عرض له السهو بان نوى غيرهءإذ خصوص السؤال 
عن ذلكك الفرد لا- بخصص كما قرر فى محله.مع أن هذا المورد صرح بأنه لو علم ما تعين عليه و قام له ثم عرضه الشكك فى 
نيتهءلا يبعد البناء عليه. 


ص 6 


)١-١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-7-من أبواب النيه من كتاب الصلاه. 


(المقام الرابع عشر) [حكم الوضوء مع عدم نيه فعل الصلاه بعده] 


-نقل عن بعض متأخرى المتأخرين ان من لم يكن من نيته فعل الصلاه بعد الوضوء لا يجوز له الوضوء و لو فعله كان باطلاءبل 
لو كان من نيته فعل الصلاه و لم يفعلها تبين بطلانه. 

ا 
و نقل عن فخر المحققين(رحمه اللّه تعالى)ان من كان بالعراق و نوى بوضوئه استباحه الطواف صح وضوؤهءو مثله نقل عن 
الشهيد فى البيان. 


واستشكله المحقق الشيخ على (قدس سره)بأنه نوى امرا ممتنعا فكيف يحصل له؟ و أجيب بأن المنوى ليس وقوع الطواف بالفعل 
بل استباحته.فالمنوى غير ممتنع و الممتنع غير منوى. 


و توضيحه-على ما حققه شيخنا البهائى(قدس سره)فى بعض فوائده-انه لا ريب ان كون المكلف على حاله يتمكن معها من 
الدخول فى عباده مشروطه بالطهاره -كالصلاه و الطواف مثلا-أمر راجح فى نظر الشارعءفلو توضأ المكلف بقصد صيروره 
الصلاه مباحه له-اعنى حصول تلكك الحاله-فينبغى ان تحصل لهءو كونه يأتى بعد ذلكك بالصلاه أو لا يأتى أمر خارج عن القصد 
المذكورءفان حصول تلكك الحاله أمر مغاير لفعل الصلاه بغير مريه.نعم لو نوى بالوضوء فعل الصلاه مجردا عن استباحتها و لم 
يكن من قصده فعلهاءلكان متلاعبا بنيته.فلا بعد فى القول بفساد طهارته حينئذ. 


أقول:لا يخفى ما فى كلام البعض المذكور من الضعف و القصور: 


(أما أولا)-فلعدم الدليل على ما ذكره.بل الدليل على خلافه واضح السبيل و(اما ثانيا)-فلما فيه من الإجمال بل الاختلالءفإنه ان 
أراد بذلك ما لو كان فى الوقت.فإنه لا يخفى ان الواجب عليه هو الوضوء و الصلاهءو الإتيان بأحد الواجبين و ان لم يأت بالآخر 
بعده غير مضر بصحته.فمن اين له انه لا يجوز له الوضوء و هو مخاطب به و واجب عليه؟غايته انه تجب عليه الصلاه معه و لكن 
وجوب الصلاه موسع عليهءو حينئذ فلو توضأ فى أول الوقت لأجل ان يصلى فى آخره فلا مانع 
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من صحته».و مدعى الابطال عليه الدليلء»و ليس فليس.و ان أراد فى غير الوقت» فإنه لا يخفى ان للوضوء غايات متعددهءو ان 
قصد ايها كان موجب لصحه الوضوء و ان لم يقصد الصلاهءو مع ذلك فإنه يجوز له الدخول به فى الصلاه. 


و الحق هو ما ذكره شيخنا المذكور(قدس سره)لما تقدم تحقيقه فى المقام العاشر مما حاصله ان من نوى بوضوئه إحدى الغايات 
المتقدمه.فلا ريب فى صحه وضوثه و جواز دخوله به فى الصلاه و غيرها مما هو مشروط بالطهارهءو ان التحقيق ان الغايه الحقيقه 
للوضوء إنما هو قصد الرفع و ان تلكك الغايات إنما تترتب عليه. 


الاان قول شيخنا المشار إليه فى آخر كلامه:«نعم لو نوى بالوضوء فعل الصلاه.إلخ/لا يخلو من مناقشهءفإنه لا يخفى انه متى كان 
المكلق عالما بأنه لاديجوز له الدعول فى الصلاه بغي ر وضوء و قد قد يوضونه هذا الإثيآن بالصلاه بعدهيفهذا هو مغتى 
الاستباحه شرعا و ان لم يتصور هذا العنوان بخصوصه و لم يخطر ببالهءإذ لا معنى لاستباحه الصلاه إلا اعتقاد كونها مباحه له بعد 
الوضوء و انها لا تباح له قبله»فقصد الدخول فيها و الإتيان بها بهذا الوضوء هو عين قصد الاستباحه.و لعل مبنى كلامه (قدس 
سره)على ما هو المشهور من تصور هذا العنوان بخصوصه و إخطاره ببالهه حيث ان النيه عندهم عباره عن هذا الحديث النفسى و 
التصوير الفكرىءو إلا فإن مرجع هذه النيه التى فرضها و زعم بطلان الطهاره بها إلى ما ذكره أولا.و الله العالم. 


(المقام الخامس عشر) [الفارق بين رفع الحدث و إزاله الخبث فى وجوب النيه و عدمه] 
ا" 
قال السيد السند(قدس سره)فى المداركك-بعد ان استدل على وجوب النيه فى لوقو ا أمِرُوا إلا لَِعْبَدُوا الله مُخْلِصينَ 


كم :» (1)و بالأخبار المتقدمه فى المقام الأول (؟)-ما صورته:هو اعلم ان الفرق -بين ما تجب فيه النيه من الطهاره و 
تحوعاءو ها لذأ هكب مو إؤالة التحاسة وها شابهها- علقي عخد|الكار الأخبار»من هذا البياثبو ماقا مهن أن الت انما فجي فى 
الأفعال 
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.0 سوره البينه الآيه‎ )١ -١ 
.١7١ ؟- 7) فى الصحيفه‎ 


دون التروكك-منقوض بالصوم و الإحرام.و الجواب بان التركك فيهما كالفعل تحكم. 


و لعل ذلكك من أقوى الأدله على سهوله الخطب فى النيه و ان المعتبر فيها تخيل المنوى بأدنى توجه.و هذا القدر أمر لا ينفكك 
عه أجل من العقاذدا كما مقنهد به الوسد اذهو من هنا قال يعضن الفضاكدةلو كلقن الله المدلام و غيرها هن الغياداك بغير نيه كان 
تكليف مالا يطاق.و هو كلام متين لمن تدبره).انتهى. 


أقول:الظاهر ان وجه الإشكال الذى أشار إليه(قدس سره)فى ذلكك هو ان كلا من الطهاره و نحوها من العبادات و ازاله النجاسه و 


وأنت خبير بأنه اما ان يراد بالنيه هنا المعنى اللغوى الذى هو عباره عن مجرد القصد إلى الفعل»كما يشعر به آخر كلامه من 
قوله:«و ان المعتبر فيها تخيل المنوى.إلخ/أو المعنى الشرعى الذى هو القصد المخصوص المقرون بالقربه»كما يشعر به صدر 
كلامه من الاستدلال بالآبه و الأخبار المشار إليها.و على الأول يكون الإشكال فى إزاله النجاسه من جهه انه لا يجب فى إزالتها 
القصد إلى ذلككءبل لو زالت بوقوع الثوب فى الماء أو اصابه المطر له اتفاقا أو نحو ذلكك كفى فى الحكم بالطهاره.و على الثانى 
أيضا انه متى كان الأمر كذ لكك فبالطريق الاولى ان لا يشترط فى الإزاله القربه و لا نيه الندب و لا غيرهما من قيود النيه الشرعيه. 


وجمله من الأصحاب قد أجابوا عن الاشكال المذكور بالفرق بين المقامينهو أن اليه إثما قحب فى الأفعال من حيث وقوعها 
على أنحاء متعدده كما تقدم منا بيانه فى المقام الأول (01)فلا بد من النيه فى تميز بعضها عن بعضءو اما التروكك فباعتبار كونها 


مراده للشارع لكن لا على وجه مخصوص بل بأى وجه تحققت.فليس هناك وجوه متعدده 


77١: ص‎ 


.١7١ فى الصحيفه‎ )١-١ 


لمتعلق التكليف يتوقف الامتثال على تعيين فرد منها بالنيهءبل يكفى فى حصول المطلوب شرعا مجرد التركك و ان كان لا عن 
قصدءو فى حكمها الأفعال المطلوب بها تركك شىء آخر كمحل البحث .فإن إزاله النجاسه لما كان المطلوب بها تركك النجاسه 
كانت ملحقه بالتروك و أورد عليهم الانتقاض بالصوم و الإحرامءفان كلا منهما مفسر بتركك الأشياء المعينه. 


أجابوا بأن التركك هنا كالفعل فى وجوب النيهءقالوا:ان متعلق التكليف اما فعل محض أو تركك كالفعلءو كل منهما مما تجب فيه 
النيه» أو تركك محض أو فعل كالتركء و هما مما لا تجب فيه النيه. 


ولا يخفى ما فى الجواب المذكور من القصورءكما أشار إليه السيد السند(قدس سره) و التحقيق فى هذا المقام ما افاده المحدث 
الأمين الأسترآ بادى فى تعليقاته على المدارككءحيث قال-بعد نقل عباره الكتاب-«قلت:تحقيق المقام ان المطلوب من العبد قد 
يكون إيجاد أثر فى الخارج»كالقراءه و الركوع و السجودءو قد يكون إيجاد أثر فى الذهن»كعزمه ان لا يتعمد شيئا من المفطرات 
من طلوع الفجر إلى المغرب بشرط ان لا يقع منه ما ينافيه.و حقيقه الصوم هو هذا العزم المقيد بالشرط المذكورء و لذا لو نوى و 
أخذه النوم إلى المغرب صح صومهءو لو لم ينو و اجتنب المفطرات لم يصح صومه كما تقرر.فان كانت حقيقه الإحرام عزمه 
على ان لا يتعمد شيئا من الأمور المعينه من حين التلبيه إلى وقت الحلق و التقصير بشرط الإتيان بالتلبيه»:فهو من الباب الثانى و ان 
كانت حقيقته الحاله المترتبه على نيه الحج و العمره و الإتيان بأول جزء منه و هو التلبيه-كما هو الظاهر عندى من الروايات- 
فليس من الباب الثانى»بل هو من الأحكام المترتبه على مجموع النيه و الإتيان بجزء من المنوىءنظير حرمه منافيات الصلاه على 
المصلى بسبب نيه الصلاه و تكبيره الإحرام.و قد يكون وجود حاله كطهاره ثوبه حال صلاته» 
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ففى الصوره الأأولى تتميز العباده عن غيرها كاللعب بالنيه.و فى الصوره الثانيه العباده المطلوبه نفس العزم المقيد بقيدءفلا حاجه 


لها إلى عزم و اراده أخرىءو هو واضح. 

و اما الصوره الثالثه فليس المطلوب فيها إيجاد أثرءو لذا لو كانت طهاره الثوب حاله اصليه مستصحبه أو حاصله بفعل الغير أو 
بغير فعل أحد كأن يقع فى النهر أو يصيبه السيل»لكفت.و فى الصوره الأولى لما كان المطلوب إيجاد اثر لم يجز ان يغسله غيره 
أو يوضئهءو مع الاضطرار لا يصح ذلكك أيضا إلا بإرادته كما قرر فى موضعها)انتهى كلامه.و هو جيد متين. 

الركن الثانى -غسل الوجه 

اشاره 

و فيه مسائل 

[المسأله] (الأولى) [حقيقه الغسل] 


-هل الواجب فى الغسل ما يجرى فيه جزء من الماء على جزءين من البشره بنفسه أو معاونءأو يرجع فيه إلى العرف أو يكفى 
الدهن؟ و على الثالث فهل بخص بالضرورهءأو مطلقا؟أقوال:المشهور الأولءو بالثائى قال جماعه من متأخرى المتأخرينءو 
التخصيص بالضروره فى الثالث نقله فى الذكرى عن الشيخين. 


و يدل على اعتبار الجريان فى الغسل-بأى من المعنيين الأولين-انه المتبادر من معنى الغسل لغه و عرفا. 
و.من الأخبار 

قوله(عليه السلام)فى حسنه زراره :)١(‏ 

«الجنب ما جرى عليه الماء من جسده قليله و كثيره فقد أجزأه». و لا قائل بالفرق بين الغسل و الوضوء. 
و قوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره (5): 

«كل ما أحاط به الشعر فليس للعباد ان يغسلوه و لا يبحثوا عنه.و لكن يجرى عليه الماء). 


771١: ص‎ 


-١‏ 1) المرؤيه فى الوسائل قى البابا#اسمن أبواب الجتابه. 
اك 08 التروي فى الإسائل فى الاب دع عنمن أبوات الر شوم 


و قوله(عليه السلام)فى روايه محمد بن مروان :)١(‏ 

ا : 
«يأتى على الرجل ستون سنه أو سبعون سنه ما قبل الله منه صلاه.قلت:و كيف ذلكك#قال:لانه يغسل ما أمر الله بمسحه)». 
و قوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره (5): 


«لو أنكك توضأت فجعلت مسح الرجلين غسلا ثم أضمرت ان ذلك هو المفترضءلم يكن ذلكك بوضوء.). 


و التقريب فى هذين الخبرين الأسخيرين انه لو لا اعتبار الجريان فى مسمى الغسل لما حصل الفرق بينه و بين المسح المقابل له 
بظاهر الآيه. 


و يؤيده أيضا ما اشتملت عليه اخبار الوضوء البيانى من الصب و الإفاضه و الإسدال و الغرفه لكل عضو. 
و يدل على الثالث مطلقا اخبار عديده:منها- 
قوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم (0: 
8 08 
«انما الوضوء حد من حدود الله ليعلم الله من يطيعه و من يعصيهءو ان المؤمن لا ينجسه شىء.إنما يكفيه مثل الدهن). 
و قوله(عليه السلام)فى روايه محمد بن مسلم (5): 
«يأخذ أحدكم الراحه من الدهن فيملاً بها جسدهءو الماء أوسع من ذلكك). 
وقوله فى صحيحه زراره (8): 
«.إذا مس جلدك الماء فحسبكك.). 
وقوله فى الغسل (2): 
«و كل شىء أمسسته الماء فقد أنقيته). 
وقوله فى الغسل و الوضوء (/0: 
«يجزى منه ما أجزأ من الدهن الذى يبل الجسد). 


ص 8 


ت١)‏ العرويه فى الوسائل فى الباب-هلاسمن أبوات الوضوء: 


:8 التروية فى الوشافل فى البإ كذ ,اسمن آرواب الوصو 
عدم الويف الؤقائل ف اباتك فحن أبوات الرققوم 
)ووو الوسائن فى الرلكده عم براي ألو عيرم 
فعبة) المرويه :فى الوسافل فى الناف خلا شمن آبوات الراضويط. 
82 ) المروق فى الرسائل قن الباب د لاحن أنوانة الجكابة: 
د )0 المرويداقن الوسائل فى :الباف-/ هسم أبوات الواضوء. 


«يجزئكك فى الغسل و الاستنجاء ما بلت يدكك). 


و الدهن كما يحتمل انه من الأدهان اى الإطلاء من الدهن كما هو صريح بعضهاء يحتمل أيضا انه من دهن المطر الأرض إذا 
بلها بلا يسيراءو على التقديرين فلا جريان فيه قطعا على الأول و ظاهرا على الثانى. 


وبوسا كيل الأعار كيل عن البعى الأو لدو يقد رطلقيا تيد ها 
و الأكثر حملوا هذه الأخبار على المبالغه فى أقل الجريان»و ظواهرها-كما ترى-لا تقبله. 


و أنت خبير بان ما اشتمل من الأخبار المتقدمه على الجريان صريحا أو مفهوما لا دلاله فيه على الانحصار فى هذا الفرد و عدم 
اجزاء ما عداهءو لا فى شىء من الأخبار الأخيره على الانحصار فيه و عدم جواز ما زاد عليه»حتى تثبت المنافاه بين اخبار الطرفين 
و يرتكب الحمل فى أحد الجانبين»بل ربما دل لفظ الاجزاء فى بعض الأخبار الأخيره على انه أقل المجزى المستلزم لثبوت مرتبه 
فوقه. 


فلم يبق حينئذ إلا دعوى اعتبار الجريان فى مسمى الغسل. 


و فيه ان المفهوم من كلام شيخنا الشهيد الثانى فى بعض تحقيقاته ان ذلكك غير مفهوم من كلام أهل اللغهءقال:«لعدم تصريحهم 
باشتراط جريان الماء فى تحققه. و ان العرف دال على ما هو أعم منهءالا انه المعروف من الفقهاء سيما المتأخرين» و المصرح به 


فى عباراتهم»انتهى. 


ويؤيده ما صرح به السيد السند فى المدارككحيث قال-بعد ان نقل القول باشتراط الجريان فى مسمى الغسل-ما لفظه:«و فى 
دلاله العرف على ذلكك نظراثم قال-بعد ان نقل عن الشارح حمل اخبار الدهن على المبالغه-ما صورته:«و قد 


ص 8 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب-7١-من‏ أحكام الخلوهءو فى الباب-١-‏ من أبواب الجنابه. 


يقال:لا مانع من كونه على سبيل الحقيقه لوروده فى الأخبار المعتمدهاثم ساق جمله من الأخبار المتقدمه. 


و حينئذ فمجرد شهره ذلكك بينهم-من غير دلاله نص عليه من آيه أو روايه» بل وجود الروايات المستفيضه-كما ترى-بخلافه-لا 
يوجب المصير اليه.و بالجمله فالمسأله لذلك محل اشكال. 

و صار بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين-بعد ان صرح بأن المسأله محل تأمل»ينشأ من تعارض الظاهرينءو قبول 
التأويل من الطرفين- إلى تخصيص ذلكك بالضروره و تقديمه على التراب»كعوز الماء و انجماده على وجه لا يمكن إذابته» كما 
فو المتقول تفاع القيشي (رنحنهنا الله اهام إلى يفي الأغان التصرخه بجراز ذلكك قتروره 

كقول الكاظم(عليه السلام)فى صحيحه أخيه على (١)حيث‏ 

«سأله عن الرجل يصيب الماء فى ساقيه أو مستنقع»أ يغتسل منه للجنابه أو يتوضأً منه للصلاه إذا كان لا يجد غيرهءو الماء لا يبلغ 
صاعا للجنابه و لا مدا للوضوء و هو متفرق؟ فكيف يصنع؟فقال:إذا كانت يده نظيفهءإلى ان قال:فإن خشى ان لا يكفيه غسل 


رأسه ثلاث مرات ثم مسح جلده بيده»و ان كان الوضوء غسل وجهه و مسح يده على ذراعيه و رأسه و رجليه.). 


«سأله عن الرجل الجنب أو على غير وضوء لا يكون معه ماء وهو يصيب ثلجا و صعيداءأيهما أفضل:أ يتيمم أم يتمسح 
بالثلج؟قال:الثلج إذا بل رأسه و جسده أفضلءفان لم يقدر على ان يغتسل به فليتيمم». و نحوها روايه معاويه بن شريح 00. 


ص :710 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب الماء المضاف و المستعمل. 
"- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب التيمم. 
*- 0 المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب التيمم. 


وما رواه فى الكافى (١)مرسلا‏ مضمرا: 


اق روسل كانا هه من الناء عدار كف و سكيرت الصدلة» # قال قال بشهته اللاقا نلف الوسه :و لت الليند البمتى وأفلث 
لليسرىءو يمسح بالبله رأسه و رجليه). 


قول الصادق (عليه السلام)فى صحيحه الحلبى (1): 


«"أسبغ الوضوء ان وجدت ماءءو إلا فإنه يكفيكك اليسير. و ظنى انها ليست منهءلان مقابله اليسير بما يحصل به الإسباغ قرينه على 


و حينئذ فالأظهر حمل روايات الدهن على هذه الأخبار دون الحمل على المبالغه. 

إلا انه بعد لا يخلو من شوب نظر. 

(المسأله الثانيه) [ما يجب غسله من الوجه] 

-الظاهر انه لا خلاف فى أن الوجه الواجب غسله فى الوضوء هو ما كان من قصاص الشعر-مثلث القاف و الضم أعلى»كما ذكره 
الجوهرىءو هو حيث ينتهى نبت الشعر من مقدم الرأس و مؤخرهءو المراد هنا المقدم-الى طرف الذقن بالتحريككءو هو مجمع 


اللحيين الذين تنبت عليهما الأسنان السفلىءطولاء و ما دارت عليه الإبهام و الوسطى من مستوى الخلقه عرضاء 


لما فى صحيح زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (9'لاحيث قال: 

1 0 5 0 : 

«أخبرنى عن حد الوجه الذى ينبغى أن يوضأًءالذى قال الله تعالى.فقال:الوجه الذى أمر الله بغسله-الذى لا ينبغى لأحد ان يزيد 
عليه و لا ينقص منهءان زاد عليه لم يؤجر و ان نقص منه اثم-ما دارت عليه الوسطى و الإبهام من قصاص شعر الرأس إلى الذقن 
و ما جرت عليه الإصبعان من الوجه مستديرا فهو من الوجهءو ما سوى ذلكك فليس من الوجه.قلت:الصدغ من الوجه؟قال:لا). 


ص :772 
)١-١‏ ج ١ص‏ 4 و فى الوسائل فى الباب-١7-من‏ أبواب الوضوء. 


المرويه قى الوسائل فى الباتب#افسمن آبرات الوضوم 
بد التروية فى 'الوسائل فى الاب عا اهمع آبراك الو ضيوع 


و أنت خبير بان تطبيق الروايه المذكوره على مدعى الأصحاب لا يخلو من عسر و ما وجهه بعضهم-من ان 
قوله(عليه السلام):«ما دارت عليه الوسطى و الإبهام» بيان لعرض الوجه. 

و قوله:«من قصاص شعر الرأس إلى الذقن» لطوله. 

و قوله: 


«ما جرت عليه الإصبعان» كأنه تأكيد لبيان العرض-فلا يخفى ما فيه من التكلف و عدم الارتباط. 


1 
و أووة شنيفنا اللياقي (عطر اللهمر قي على الأصكاب عفن انصتاط ما ذهيوا الاشن احير المنة كورحانه مق 'جعل البهد الطوكن 


من القصاص الذى هو عباره عن منابت الشعر من المقدم-و الحال ان منتهى منابت الشعر يأخذ من كل جانب من الناصيه و 
يرتفع عن النزعه ثم ينحدر إلى مواضع التحذيف و يمر فوق الصدغ حتى يتصل بالعذار-لزم دخول النزعتين و الصدغين فى 
التحديد المذكور مع انهم لا يقولون بهءو خروج العذارين مع ان بعضهم ادخله»و كيف يصدر مثل هذا التحديد الظاهر القصور 
الموجب لهذا الاختلا.ف عنهم(عليهم السلام)؟ ثم وجه للروايه معنى آخرءو هو ان كلا من طول الوجه وعرضه هو ما اشتمل 
عليه الإبهام و الوسطى»بمعنى ان الخط الواصل من القصاص إلى طرف الذقن و هو مقدار ما بين اللإصبعين غالباءإذا فرض إ ثبات 
وسطه و أدير على نفسه ليحصل شبه دائره» فذلكك القدر هو الوجه الذى يجب غسلهءو ذلكك لأن الجار و المجرور فى 


قوله(عليه السلام):«من قصاص شعر الرأس» اما متعلق بقوله:«دارت»أو صفه مصدر محذوفءو المعنى ان الدوران يبتدئ من 
القصاص منتهيا إلى الذقنءو اما حال من الموصول الواقع خبرا عن الوجه و هو لفظ(ما»ان جوزنا الحال عن الخبرءو المعنى ان 
الوجه هو القدر الذى دارت عليه الإصبعان حال كونه من القصاص إلى الذقن, إلى ان قال:«و بهذا يظهر ان كلا من طول الوجه 


و عرضه قطر من أقطار تلكك الدائره من غير تفاوتءو يتضح خروج النزعتين و الصدغين عن الوجه و عدم دخولهما فى التحديد 


ص :7717 


فإن أغلب الناس إذا طبق انفراج الإصبعين على ما بين قصاص الناصيه إلى طرف ذقنه وادارهما على ما قلناه ليحصل شبه دائره 
العارضان فيقع بعضهما داخلا و البعض خارجاءفيغسل ما دخل و يتركك ما خرج على ما يستفاد من الروايه»انتهى كلامه زيد 
مقامه. 


وهو بمحل من القبولءو قد تلقاه بالتسليم جمله ممن تأخر عنه من الفحول. 
الاانه يمكن الجواب عما أورده على القول المشهور و نسبه اليه من القصور: 


اما عن دخول النزعتين فبأنهما وان دخلا فى التحديد بالقصاص على ما هو معناه لغه.إلا أنهما لما كانتا محاذيتين للناصيه التى 
هى من الرأس قطعا دون الوجهءو خارجتين عن التسطيح الذى ينفصل به الوجه عن الرأسءو داخلتين فى التدوير المختص»وجب 
حمل القصاص فى الخبر على منتهى الناصيه و ما يحاذيه من جانبيه كما عليه الأصحاب. و ما هو إلا من قبيل العام المخصوص 
أو المطلق المقيد.و كم مثله فى الأخبار. 


واماعن الصدغين فإنهما وان فسرا فى كلا-م أهل اللغه بما بين العين و الاسذن تارهءو بالشعر المتدلى على هذا الموضع 
اخرى»كما فى عباره القاموس و نقل أيضا عن الصحاح و النهايهالا أن العلامه فى المنتهى فسره بالشعر الذى بعد انتهاء العذار 
المحاذى لرأس الاذن و ينزل عن رأسها قليلاءو فى الذكرى ما حاذى العذار فوقه» و حينئذ فيمكن حمل الصدغ فى الخبر على 
هذا لمعت النا وو هو اح معتيه لقد انها كما عرف ةو لا شما شقاامنة الأصيعاف على انة مق ملعن المع الأول قله 
ريب انه يدخل بعضه فى الإداره التى اعتبرها(قدس سره)و ما ذكره(قدس سره)من خروجه كملا مما تمنعه المشاهده. 


واما العذاران فالمشهور عندهم خروجه.فلا يرد الاشكال به إلا عند من أدخله إذا عرفت هذا فاعلم أن ههنا مواضع قد وقع 
الخلاف فيها فى البين: 


١ ص‎ 


(أحدها)-الصدغءو قل تقدم معناه.فاد خله الراوندى فى الوجه»و المشهور خروجه كما تدل عليه الروايه ركو يمكن حمل كلام 
الراوندى على البعض الذى لا شعر فيه كما عرفت من كلام أهل اللغه.و حمل الروايه على ما ذكرناه آنفاءفترتفع المنافاه. 


و(ثانيها)-العذار»و هو الشعر النانت على العظم الذى على سمعت الصماخ. يتصل أعلاه بالصدغ و أسفلة بالعارض»و المشهور 
بين الأصحاب خروجه لعدم شمول الإصبعين له غالبا»و لاتصاله بالصدغين.و نقل عن ظاهر كلام الشيخ فى المسوط و الخلااف 
وابن الجنيد دخولهءو به صرح ثانى المحققين و ثانى الشهيدين.و جمع بعض المحققين بين القولين بما يكون به النزاع لفظيا فى 
البين»فقال:«انه لا نزاع فى الحقيقه بل القائلون بالدخول إنما يريدون به دخول بعضه مما يشمله الإصبعان.و القائلون بالخروج 
يريدون خروج البعض الآخر كما يشعر به تتبع كلماتهم»انتهى. 

و(ثالثها)-مواضع التحذيف بالذال المعجمه.و هى ما بين الصدغ و النزعه» و فسرها بعضهم بما بين منتهى العذار و النزعه.و أنت 
خبير بما فيه»فان العذار أعلاه يتصل بالصدغ كما تقدمءفالصدغ فوقه.و قد قطع العلامه فى المنتهى و التذكره بخروجها و جمله 
من الأصحات خكموا بدخخولها احتباطا: 

و(رابعها)-العارضءو هو الشعر المنحط عن محاذاه الأذن» يتصل أسفله بما يقرب من الذقن و أعلاه بالعذار.و قد قطع العلامه فى 


المنتهى بخروجه و الشهيدان بدخوله.ءبل ادعى ثانيهما الإجماع على ذلكك.و فصل فى النهايه بين ما خرج عن حد الإصبعين 
فيخرجءو دخل فيهما فيدخل.و هو الأقربءلما دلت عليه الروايه (5). 


وما أورده السيد السند فى المداركك-من ان الاستدلال على الوجوب ببلوع الإبهام و الوسطى ضعيف.فان ذلك إنما يعتبر فى 
وسط التدوير من الوجه خاصه. و إلا لوجب غسل ما نالته الوبهام و الوسطى و ان تجاوز العارضء.و هو باطل إجماعا- 


ص :57 


.572 وهى صحيحه زراره المتقدمه فى الصحيفه‎ )١-١ 
.578 وواهى صحيحه زراره المتقدمه فى الصحيفه‎ )١5-5؟‎ 


مردود(أولا)-بأن التخصيص بما ذكره لد دليل عليه. 


بالإجماع. 


(المسأله الثالثه) [وجوب الابتداء بالأعلى فى غسل الوجه] 


اشاره 
: :. 
-اختلف الأصحاب(نور الله مراقدهم)فى وجوب الابتداء بالأعلى فى غسل الوجه.فالمشهور الوجوبءو ذهب المرتضى و ابن 


إدريس إلى جواز اللكىعو اختاره جمع من المداخروق و متأخريهم. 
ويدل على المشهور 


صحيحه زراره 2١)قال:‏ 


1 1 
«حكى لنا أبو جعفر(عليه السلام) وضوء رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)فدعى بقدح من ماء فادخل يده اليمنى فأخذ كفا من 
ماء فأسدله على وجهه من أعلى الوجه.الحديث». و فعله إذا كان بيانا للمجمل وجب اتباعه فيه. 


و أجيب بأنه من الجائز ان يكون ابتداؤه(عليه السلام)بالاً-على لكونه أحد جزئيات مطلق الغسل المأمور به لا لوجوبه 
بخصوصه.فان امتثال الأنمر الكلى إنما يتحقق بفعل جزئى من جزئياته.و قوله-:«ان فعله إذا وقع بيانا للمجمل وجب اتباعه فيه)- 
مسلمءالا- انه لا إجمال فى غسل الوجه حتى يحتاج إلى البيان»مع ان أكثر الأخبار الوارده فى وصف وضوء رسول الله(صلى الله 
عليه و آله)خاليه من ذلكك» هكذا ذكره السيد السند فى مدا ركهءو تبعه فيه جمع ممن تأخر عنه. 


و فيه نظر من وجوه:(الأول)-ان الأوامر و الأحكام القرآنيه كلها إلا ما شذ لا تخلو من إطلاق أو عموم أو إجمال أو نسخ أو نحو 
ذلككءو قد استفاضت الأخبار عن أهل الذكر(صلوات الله عليهم)بالرجوع إليهم فى ذلكك و النهى عن القول فيه بغير توقيف 
منهمءو قد نقلنا شطرا وافرا من تلكك الأخبار فى كتاب الدرر النجفيهءو أظهرنا ما فى المسأله من الكنوز الخفيه»و قد تقدمت 
الإشاره إلى شطر 


77١: ص‎ 


ل المرويه فى الوسائل قن الباك-8 اسمن أبواب الوضوء 


منها فى المقدمه الثالثه (١)و‏ حينئذ فإذا بينوا لنا شيئا من ذلكك فالواجب قبوله و العمل عليه. 
وممايؤيد ذلك 


صحيحه زراره و محمد بن مسلم ("اقالا: 
:. 0 _ 
«قلنا لأبى جعفر (عليه السلام):ما تقول فى الصلاه فى السفر كيف هى و كم هى؟فقال:ان الله عز و جل يقول وَ إذا ض رَْتَمْ فى 
92 م على 2و 2ه لا 
الأْض فلئْس عَلئِكُمْ ناح أنْ تعض رُوا مِنّ الصَّلاهِ (5).فصار التقصير فى السفر واجبا كوجوب التمام فى الحضر.قالا:قلنا له انما 
قال الله عز و جل: 
ل 
ليس عَلَيِكْ جلا »و لم يق ل:افعلوا»فكيف أوجب ذلكك؟فقال(عليه السلام) :أو ليس قد قال الله عز و جلى فى الصفا و المروه 
3 


من حي ايت أو اغتمر كق متاح علي أ يطو بل 180 ألا ترون ان الطواف بهما واجب مفروض لأن الله عز و جل ذ كيه فى 
كتابه و صنعه نببه(صلى الله عليه و آله)؟و كذلكك التقصير فى السفر شىء صنعه النبى (صاى الله عليه و آله)و ذكره الله فى 
كتابه:البحد دثة. 

' 1 ! 
فإنه-كما ترى-صريح الدلاله فى ان فعله(صلى الله عليه و آله)لما ذكره الله تعالى فى كتابه و ان كان غير صريح فى الوجوب 
كنفى الجناح فى الآيتين»صار موجبا لذلككءو ما نحن فيه كذلك. 


0 
و بالجمله فإنا لو خلينا و ظاهر الآيه و لم يرد لنا عنه(صلى الله عليه و آله)كيفيه بيان لذلككء لكان الأمر كما ذهبوا اليه»و اما بعد 


ورود كيفيه البيان فيجب الوقوف عليها و الأخذ بها. 


و اعترض شيخنا البهائى(قدس سره)فى حبله و أربعينه بأنه لو اقتضى البيان وجوب الابتداء بالأعلى للزم مثله فى إمرار اليد.لوروده 
كذلكك فى مقام البيان. 


و فيه ان صحيحه على بن جعفر- (8)الداله على الوضوء بالمطر بمجرد تساقطه 


77١: ص‎ 


.37صا(١ ج‎ 01-١ 

”- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-77-من أبواب صلاه المسافر. 
«- ") سوره النساء.الآيه .٠١7‏ 

ع- ©) سوره البقره.الآيه .١188‏ 


ف المرويه فى الوسائل فى البان-ع#سمن أبواب الوضوء. 


و غسله الأعضاء-دليل على عدم وجوب إمرار اليد. 


ولو قيل بان ما ذكرتموه يضعف باشتمال الوضوء البيانى على جمله من المستحبات أيضا قلنا:نخروج ما قام الدليل على استحبابه 


لا يوجب خروج مالا دليل عليه. 


(الشانى)-ان منعه الإجمال فى غسل الوجه ممنوع بما ذكره المحدث الأمين الأسترآ بادى(قدس سره)فى حاشيته على 
المداركك.من ان الإجمال قد ينشأ من نفس المعنىءو ذلك لأن بعض الماهيات الكليه تحته افراد تصلح عرفا لتعلق غرض الشارع 
ببعضها دون بعض»كحج البيت و غسل الوجه فى الوضوءءو يقبح عند العقلاء اقدام مريد الامتثال على فرد مشكوكك فيه من 
إفرادها من غير دلاله على ان المقصود بالذات هو الماهيه الكليه من حيث هى.انتهى كلامه(زيد مقامه). 


و مما يدل على وقوع الإجمال فى الغسل هنا وقوع السؤال عن كيفيه غسل اليدين فى روايه صفوان (1)و روايه الهيئم (1>الآتيتين 
فى بيان وجوب الابتداء بالمرفق. 


0 
(الشالث)-ان خلو أكثر الأخبار الوارده فى وصف وضوئه(صلى الله عليه و آله)عن الابتداء بالأ-على لا يستلزم حمل هذه على 


الاستحبابءبل الطريقه الشائعه فى مثله حمل المطلق على المقيد و العام على الخاص .على ان بعض الأخبار ظاهر الدلاله فى 
مطابقه هذه الصحيحه: 


كصحيحه زراره الأخرى عن أبى جعفر(عليه السلام) )فى حكايه الوضوء أيضا قال: 
ا 
«ثم غرف فملأها ماء فوضعها على جبينهءثم قال:بسم الله»و سدله على أطراف لحيتهءثم أمر يده على وجهه.الحديث). 


ص :7177 
)١ -١‏ المرويه فى مستدركك الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 


اك 8 المرويه فى الوسائل قن البابة احمن أبوات الوضوء: 
0# المرويه فى الرسائل فى التأيدة انين آنوات الوضيوم. 


و زوع الحميرع فى كتاب قرب الأسناة 03اعن احمد بق محمد عن ابن محبوب عق أبئ جرير الرقاشى قال: 


«قلت ا الحسن موسى (عليه السلام): كيف أتوضاً للصلاه؟الى ان قال:و لا تلطم وجهيكك بالماء لطما و لكن اغسله من أعلى 
وجيك إلى أسقلة بالماء سحا .الحديث»: و الكتاب المذكوز من الأصول المعتيره المشهوره قلا يضر ضعق الراوق:و .هو 


صريح فى المطلوبءللأمر فيه بالغسل من الأعلىءو هو حقيقه فى الوجوب عندهم. 


و روى العياشى فى تفسيره عن زراره و بكير ابنى أعين (')قالا: 
؟ ا 
«سألنا أبا جعفر (عليه السلام)عن وضوء رسول الله(صلى الله عليه و آله)فدعا بطشت أو تور فيه ماء فغمس كفه اليمنى فغرف بها 


غرفه فصبها على جبهته فغسل وجهه بها.الحديث). 


(الرابع)-ان الوضوء على غير هذا الوجه لا أقل ان يكون مشكوكا فى صحته؛ لوقوعه على خلاف ما بينه صاحب الشرعءو الشكك 
فى صحته يقتضى الشكك فى رفعه؛ و يقين الحدث لا يرتفع إلا بيقين الطهاره.للحديث الصحيح المتفق على العمل بمضمونه (0: 


«ليس ينبغى لكك ان تنقض اليقين بالشكك ابدا). 


و ماافاده بعض المحققين من متأخرى المتأخرين-من ان القدر المعلوم من هذا الخبر إنما هو عدم النقض بالشكك فى وجود 
الناقضءدون الشكك فى فرديه بعض الافراد للناقضءبمعنى ان تيقن الحدث فيما نحن فيه لا يزول بالشكك فى وجود الرافعءو اما 
كونه لا يزول بوجود بعض الافراد المشكوكك فى فرديتها للرافع فلا دلاله للحديث عليه- ففيه ما قدمنا ذكره فى المقدمه الحاديه 
عشره (؟)و حينئذ فالواجب تحصيل يقين البراءه 


ص زور 


)١ -١‏ فى الصحيفه ١174‏ و فى الوسائل فى الباب-0١-من‏ أبواب الوضوء. 

1- 7) رواها فى مستدرك الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 

*-”) وهو صحيح زراره المروى فى الوسائل فى الباب-/17* و 8١‏ و #ع-من أبواب النجاسات. 
ع ع) فى الصحيفه ١58‏ من الجزء الأول. 


من التكليف الثات بيقين»و هو لا يتم الا بالغسل من الأعلى. 


و ما ذكره البعض -من ان تحصيل يقين البراءه إنما هو من الاحتياط المستحب و ليس بواجب -فليس على إطلاقهءو ذلكك فان 
تحصيل يقين البراءه اما ان يكون بعد ثبوت الحكم شرعا بإراده المطابقه لما هو الحكم واقعا و الخروج من جميع الاحتمالات 
المنافيه للمطابقه»و هذا هو المستحب.كالتنزه عن جوائز الظالم و نحوهءو نكاح من علم ارتضاعها معه لكن لم يعلم حصول القدر 
المحرم و لا-عدمهءو نحو ذلككءو اما ان يكون مع عدم ثبوت الحكم شرعاءفيكون الغرض من الاحتياط تحصيلهءو هذا هو 
الواجبء و لا يخفى ان ما نحن فيه من قبيل الثانى دون الأولءفإن عدم ثبوت الحكم و معلوميته أعم من ان يكون لعدم الدليل 
بالكليه»أو لتعارض الأدلهأو لاشتباه الحكم منهاء أو نحو ذلككءو ما نحن فيه من قبيل الثانى»لتعارض ظاهر الآيه و الأخبار.و 
الجمع الذى ذكروه بينهما لا يتعين المصير اليه»لاحتمال غيره بل رجحانه عليه»فيبقى الحكم فى قالب الاشتباه. 


و توهم استحباب الاحتياط فى مثل ذلكك مردود بالأخبار المستفيضه الداله على الأمر بالوقوف على جاده الاحتياط مع الشكك و 
الاشتباه»كما تقدم لكك بيانه فى المقدمه الرابعه. 


ومن ذلك 
ما ورد عن الصادق(عليه السلام)فى جمله من الأخبار فى كلامه مع بعض الزنادقه المنكرين للصانع (1)حيث قال(عليه السلام): 


«ان يكن الأسمر كما نقول -و هو كما نقول-فقد نجونا و هلكتمءو ان يكن الأمر كما تقولون-و ليس كما تقولون-فنحن و أنتم 
سواء»و لن يضرنا ما صلينا و صمنا.الحديث). 


و فيه دلاله على وجوب سلوك ما فيه النجاه و دفع الضرر عند الاشتباه»و هو بعينه ما ذكروه من الدليل العقلى على وجوب معرفه 
الصانع»من انها لدفع الضررء و هو واجب.و كما يجب دفع الضر المحقق فكذا دفع الضرر المشتبه.فان من عرض 


ص فر 


)١-١‏ المرويه فى الكافى فى باب(حدوث العالم و إثبات المحدث)من كتاب التوحيد. 


عليه طعام محتمل لأن يكون غذاء نافعا و لأن يكون سما قاتلاءفان المخاطر بنفسه فى أكله خارج عن ربقه العقلاء»فان كان هذا 
فى الأمور الدنيويه ففى الدينيه بطريق أولى»لشده خطرها و زياده ضررهاءفالاحتياط فيها أوجبءو حينئذ فالحديث المذكور دليل 
و هذا الدليل و ما قبله مما تلجئ إليه الحاجه فى جمله من الأحكامءفاحتفظ بهما فإنهما أقوى دليل فى مقام الخصام. 


(الخامس)نما افاده المحذث الأمين (قتدس سرم)قى حاشيه المداركك أيضاء من ان الأأعر بالوضوء و بالطهور ورد فى الخبار 
كثيره»)و اللفظان من المجملات.فلا تبرأ الذمه إلا برعايه الاحتياطءو هو اللإتيان بفرد لم يشكك فى اجزائه.لا يقال: 


الآبه الشريفه بيان لهما.لأنا نقول:الآبه الشريفه إنما تدل على وجوب كذا و كذا ولا تدل على كفايه ذلكك القدر فى الصلاه.لا 
يقال :لو وحب فبك وانن لذكره سبحانه و تعالى.لأنا نقول:هذا منقوض بصور كثيره.و أيضا إنما تتجه تلكك المقدمه لو لم يكن 
البان مرجيعا الندى إلن أهل بعة(صلى اللهعليهو لذ 


(السادس)-ما أفاده أيضا(قدس سره)من انا إذا لاحظنا 

ما روى عن الصادق (عليه السلام): 

«الوضوء غسلتان و مسحتان» 410 و سائر الروايات المتضمنه لمضمونهاء مع 
ل 

صحيحه حماد بن عثمان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 


١لا‏ بأس بمسح الوضوء مقبلا و مدبرا». تبادر إلى ذهننا بمعونه قرينه المقام وجود البأس فى غسل الوضوء مدبرا. 


ثم اعلم ان شيخنا البهائى(قدس سره)فى حبله و أربعينه-بعد ان طعن فى دليل المشهور بما قدمنا نقله عن المداركك-قال:«و ظنى 
انه لو استدل على هذا المطلب بان المطلق ينصرف إلى الفرد الشائع المتعارفءو الشائع المتعارف فى غسل الوجه غسله 


ص 550 


)١-١‏ لم نقف على حديث بهذا النص عن الصادق(عليه السلام)و لعل نظره إلى ما يفيد هذا المضمون. 
-١‏ 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب الوضوء. 


من فوق إلى أسفلءفينصرف فى قوله تعالى:. فَاغْسِلُوا وُجوهَكمْ .» (1)اليه لم يكن بعيدا»انتهى. 


و فيه(أولا)-انه لو تم لزم عدم اجزاء غمس الوجه و اليد فى الماءءو هو د يقول بهدعو كذا عدم وجوب غسل الإصبع الزائده»مع 
انهم اتفقوا على الوجوب. 


لا 
و(ثانيا)-ما حفقه بعض المحققين(طيب الله مرقده)من ان المتبادر بحسب التصور و التخيل غير ملزوم للمتبادر بحسب التصديق 


بأنه مراد.»كما فى إطلاءق اللفظ المشترك من غير قرينه.و تحقق الثانى هنا على وجه بين واضح محل التردد» و التمسكك به 


ف اننا الا معدلل 


بما رواه فى الفقيه (5)مرسلا-من قوله: 


1 
«هذا وضوء لا يقبل الله الصلاه إلا به». -ففيه من الإجمال-مضافا إلى ما هو عليه من الإرسال»و بسط جمله من متأخرى أصحابنا 


فى رده لسان المقال-ما يوجب الا-عراض عنه فى هذا المجالء مع ان الأندله-بحمد الله تعالى-على ما اخترناه واضحه المنار 
ساطعه الأنوزان كما تلوثاة عليكة و أوفتحناة لديكة: 


فائده [كلام صاحب المدارك فى المقام] 


قال السيد السند فى المداركث:«و اعلم ان أقصى ما يستفاد من الأخبار و كلام الأصحاب وجوب البدأه بالأعلى؛بمعنى صب الماء 
على أعلى الوجه ثم اتباعه بغسل الباقى و اما ما تخيله بعض القاصرين-من عدم جواز غسل شىء من الأسفل قبل غسل الأعلى و 
ان لم يكن ف سمته -فهو من الخرافات البارده و الأوهام الفاسده)انتهى.و نسج على منواله فى هذه المقاله جمله ممن تأخر عنه. 


ص ار 


2 سوره المائده.الآبه‎ 0-١ 


-١‏ ؟) ج ١‏ ص 8"ءو فى الوسائل فى الباب-١7-من‏ أبواب الوضوء. 


و نسبه السيد السند(قدس سره)ذلك إلى خيال بعض القاصرين-مع ان جده من جمله القائلين-غفله منه»فإنه صرح فى شرح 
الرساله بأن المعتبر فى غسل الوجه الأعلى فالأعلىءلكن لا حقيقه لتعسره أو تعذره بل عرفاءفلا تعتبر المخالفه البسيره التى لا 
يخرج بها فى العرف عن كونه غسل الأعلى فالأعلى.ثم قال:«و فى الاكتفاء-بكون كل جزء من العضو لا يغسل قبل ما فوقه على 
خطه وان غسل ذلكك الجزء قبل الأعلى من غير جهته-وجه وجيه'انتهى. 


بل هو ظاهر العلامه فى مسأله ما لو أغفل لمعه من غسل أعضاء وضوئه.حيث قال-بعد ان نقل عن ابن الجنيد التفصيل بأنها ان 
كانت دون سعه الدرهم بلها و صلى- ما صورته:«و لا أوجب غسل جميع ذلكك العضوءبل من الموضع المتروكك إلى آخره ان 
أوجبنا الابتداء من موضع بعينه»و الموضع خاصه ان سوغنا النكس'انتهى. 


و أنت خمير بان هذا هو الظاهر من الأخبار المشتمله على الوضوء البيانى و غيرها 
ففى صحيحه زراره ل(0) 


0 
«ثم غرف فملأها ماء فوضعها على جبينه»ثم قال بسم الله و سدله على أطراف لحيتهءثم أمر يده على وجهه و ظاهر جبينه مره 


واحدهءثم غمس يده اليسرى فغرف بها ملأهاءثم وضعه على مرفقه اليمنى و أمر كفه على ساعده حتى جرى الماء على أطراف 
أصابعهءثم ذكر فى غسل اليسرى مثله). 


وفى حسنه زراره و بكير (5) 


«فغرف بها غرفه فأفرغ على ذراعه اليمنى»فغسل بها ذراعه من المرفق إلى الكف لا يردها إلى المرفق»ثم ذكر مثله فى غسل 
اليسرى). 


و مثله أيضا فى روايه أخرى لهما أيضا (5)صرح بأنه غسل اليدين من المرفق إلى الكف لا يردها إلى المرفق. 
و فى صحيحه صفوان المرويه فى تفسير العياشى (5) 

«ثم يفضه على المرفق ثم يمسح إلى الكف.). و أمثال ذلكك. 

ص :/77 

)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-0١-من‏ أبواب الوضوء. 

-١‏ ”) المرويه فى الوسائل فى الباب-0١-من‏ أبواب الوضوء. 


*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 
؟- 6) المرويه فى مستدركك الوسائل فى الباب-9١-من‏ أبواب الوضوء. 


و ظاهر ذلكك-كما ترى-انه-بعد الابتداء فى الوجه بالأعلى و فى اليدين بالمرفقين-يستمر فى إجراء الماء المغسول به إلى آخر 
العضوءو هو صريح فى الترتيب فى نفس العضو على الوجه المذكور فى كلام شيخنا الشهيد الثانى.و لزوم الحرج فى ذلكك -كما 
أورده شيخنا الشهيد الأول فى الذكرى على العلامه بعد نقله عنه ما نقلناه هنا- غير واضح.و ليس فى شىء من الأخبار ما يدل 
على ما ذكروه من وقوع غسل بعض الأ-جزاء السافله قبل العاليه سواء كانت فى سمتها أم لاءبل غايه بعضها ان يكون مطلقا و 
البعض الآخر كما عرفت من الظهور فى الترتيبء.و القاعده تقتضى حمل المطلق على المقيد.و بذلكك يظهر ضعف ما ذهب اليه 
الميد الستد(قدسن سرو او مق تع 


(المسأله الرابعه) [هل يجب تخليل اللحيه الخفيفه] 


-قد اشتهر فى كلام جمله من الأصحاب-منهم:العلامه فى بعض كتبه.بل ربما كان هو أولهمءو تبعه عليه جمع ممن تأخر عنه- 
إثبات الخلا فى وجوب تخليل اللحيه الخفيفه و عدمهءفنقلوا عن الشيخ فى المبسوط و المحقق فى المعتبر و جماعه ممن 
تبعهما عدم الوجوبءو عن المرتضى و ابن الجنيد وجوب ذلكك.و اختار العلامه فى المنتهى و الإرشاد الأول و فى المختلف و 
التذكره الثانى. 


و التحقيق عند التأمل فى كلادم هؤلا-ء المنقول عنهم انه لا خلاف فى البين و لا نزاع بين الفريقينءفان كلام ابن الجنيد ينادى 
بصريحه على عدم وجوب غسل ما ستره الشعر من البشره و وجوب غسل ما لم تستره»حيث قال:إذا خرجت اللحيه فلم تكثر 
فتوارى بنباتها البشره من الوجه.فعلى المتوضئ غسل الوجه كما كان قبل ان ينبت الشعر حتى يستيقن وصول الماء إلى بشرته 
التى يقع عليها حس البصر اما بالتخليل أو غيرهءلان الشعر إذا ستر البشره قام مقامهاءو إذا لم يسترها كان على المتوضئ إيصال 
الماء إليهاءو لا أراكك فى شكك مما ذكرنا بعد ما تلونا عليكك من عبارتهءو نحوها عباره السيد المرتضى فى المسائل الناصريه»و 
كذا فى مسائل الخلاف.و قال الشيخ فى المبسوط:«لا يجب تخليل شعر اللحيه سواء كانت خفيفه أو كثيفه أو بعضها 


ص كرف 


كثيفه و بعضها خفيفهاو قال المحقق فى المعتبر:لا يلزم تخليل شعر اللحيه كثيفا كان الشعر أو خفيفاءبل لا يستحبءو أطبق 
الجمهور على الاستحباب (١)ثم‏ نقل خبرا من طريق الجمهورءو قال 3 الوجه اسم لما ظهر فلا يتبع المغاين»ثم استدل 
بصحيحه زراره (7)الداله على نفى وجوب طلب ما أحاط به الشعر.انتهى. 


و أنت خبير بأن عباره الشيخ و ان أوهمت ما ادعوه إلا ان عباره المحقق -بمعونه التعليلين المذكورين-ظاهره فى وجوب غسل 
ما ظهر و عدم وجوب غسل ما ستره الشعرءلتخصيص الوجه بما ظهر و دخول ما ستر الشعر فى المغابن»و لنفى وجوب طلب ما 
أحاط به الشعر. 


و بالجمله فمن لاحظ معنى التخليل-و انه عباره عن إيصال الماء إلى البشره المستورهءإذ الظاهر ان إيصاله إلى الظاهره لا يسمى 
تخليلافمعنى عدم وجوب التخليل هو بعينه ما صرحت به صحيحه زراره ()من نفى وجوب الطلب و البحث عما أحاط به 
الشعر»و صحيحه محمد بن مسلم (5)من نفى وجوب التبطين-لا يرتاب فى اشتراكك القولين فى الدلاله على عدم وجوب إيصال 
الماء إلى البشره المستوره بالشعر من كل اللحيه كانت أو من بعضها.و به يظهر ان ما ذكره البعض-من ان مطرح النزاع وجوب 
غسل ما ستره الشعر من اللحيه الخفيفه و عدمه-ليس فى محلهكذ لكك لا يرتاب أيضا فى اشتراكهما فى وجوب إيصاله إلى 
البشره الظاهره التى يقع عليها حس البصر فى مجلس التخاطب.و به يظهر أيضا ضعف قول من عكس فجعل محل النزاع وجوب 
غسل البشره الظاهره دون المستوره»مدعيا الاتفاق على عدم غسل المستوره. 


ص خارف 


)١-١‏ كمافى المهذب للشيرازى ج ١‏ ص ١‏ و الوجيز للغزالى ج ١‏ ص 8 و المغنى لابن قدامه ج ١‏ ص ٠١0‏ ورد المحتار لابن 
عابدين ج ١ص‏ 2 

1- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-68-من أبواب الوضوء. 

*- "م المرويه فى الوسائل فى الباب-8*-من أبواب الوضوء. 

*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-88-من أبواب الوضوء. 


الركن الثالث-غسل اليدين 
اشاره 
و الكلام فيه يقع فى مواضع 


(الأول) [وجوب الابتداء بالمرفق] 
لا 
-اختلف الأصحاب(نور الله تعالى مراقدهم)فى وجوب الابتداء بالمرفق كمنبر و مجلس :المفصل»و هو عباره عن رأس عظمى 


الذراع و العضد كما هو المشهورءأو مجمع عظمى الذراع و العضدءفعلى هذا شىء منه داخل فى العضد و شىء منه فى الذراع: 


فالمشهور وجوبه»و ذهب المرتضى و ابن إدريس إلى الاستحباب و جواز النكس على كراهيه»تمسكا بإطلاق الآيه (١)و‏ إلى هذا 
القول مال أولئكك الفضلاء المشار إليهم فى المسأله الثالثه من الركن المتقدم. 


0 
و الأظهر هو القول المشهورءلما عرفت من الأدله السابقه و انهم(صلوات الله عليهم)قد غسلوا كذلكك.فيقين البراءه لا يحصل إلا 


بمتابعتهم و العمل بما عملوه» و خلاف ذلك ان لم يكن مرجوح الصحه فلا أقل من ان يكون مشكوكا فيها و موجبا لاحتمال 
البقاء تحث الغهده.و الأخبار هنا قد اشعملت الا الدادر معهامغلى الأبتداء بالمرقق: 


و(منها)- 
صحيحه زراره عن الباقر(عليه السلام) (؟)فى حكايه الوضوء البيانىءقال فيها: 


«ثم غمس يده اليسرى فغرف بها ملأها ثم وضعه على مرفقه اليمنى.و أمر كفه على ساعده حتى جرى الماء على أطراف 
أصابعهءثم غرف بيمينه ملأها فوضعه على مرفقه اليسرى و أمر كفه على ساعده حتى جرى الماء على أطراف أصابعه.). 


و(منها)- 


ما رواه العياشى فى تفسيره عن صفوان (#)قال: 
. 
«سألت أبا الحسن الرضا(عليه السلام)عن قول الله: 


ص :750 


َ سوره المائده.الآبه‎ 0-١ 
المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من أبواب الوضوء.‎ )1 -" 
المرويه فى مستدرك الوسائل فى الباب-4١-من أبواب الوضوء.‎ )” -* 


فَاعْسِلُوا وُجوهَكغ و أَيْدِيَكم إلى الْمَلَافقٍ وَ امْسَحُوا برُؤْسِكمْ وَ أَرْجْلَكمْ إِلَى الكغيين 
40 


فقال:قد سأل رجل أبا الحسن عن ذلك فقال:ستكفيك- أو كفتكك-سوره المائده»إلى ان قال:قلت:فإنه قال اغسلوا أيديكم إلى 
المرافق»فكيف الغسل؟قال:هكذا ان يأخذ الماء بيده اليمنى فيصبه فى اليسرى ثم يفضه على المرفق ثم يمسح إلى الكف.قلت 
له:مره واحده؟فقال: كان يفعل ذلكك مرتين.قلت له:يرد الشعر؟قال:إذا كان عنده آخر فعل و إلا فلا). وحسنه زراره و يكين لكاو 
روايتهما أيضا 0. 


و روايه الهيثم بن عروه التميمى عن الصادق (عليه السلام) (©)قال: 


لا لا َ أن -ه # 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن قول الله عز و جل فَاغْبلوا وجَومَكم وَ أي دِيَكم إِنَى الْملافق (ه)فقلت:هكذاءو مسحت من 


لور قي إلى المرزفق اننال :لبس 44 ديقع الاب تدارا وجوش كيبو انه كر عن المراكى يك مر كد دن مرفةة إلى 
أصابعه). 


و أنت خبير بان ظاهر هذه الروايه كون التحديد للغسل دون المغسولءلأ-ن السائل لما توهم كون«الىافى الآيه لانتهاء الغسل 
فمسح من ظفر كفه إلى المرفق» لم يرد عليه الامام(عليه السلام)إلا بأنه ليس هكذا تنزيلهاءو ظاهره تقريره على ما ذهب اليه من 
معنى الآيهءبأنه لو كان تنزيلها كما ذكرت لكان كذلكك لكن تنزيلها إنما هو من المرافق بمن الابتداثيه المقتضيه لابتداء الغسل 
من المرفقءثم أمر يده(عليه السلام)تعليما له و تأكيدا لما قرره بقوله.هذا هو ظاهر الروايه المشار إليها و ان حصل المخالفه فيها 


من جهه أخرى. 


و كيف كان فهو ظاهر فى الوجوب البته.و كذلك سؤال صفوان فى روايه العياشى عن كيفيه الغسل.و بيانه(عليه السلام)على 


ذلك الوجهءو قوله فى آخر 
ص 56١:‏ 


.8 سوره المائده.الآيه‎ )١ -١ 
المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من أبواب الوضوء.‎ )1 -١ 
المرويه فى الوسائل فى الباب-0١-من أبواب الوضوء.‎ 0" -* 
المرويه فى الوسائل فى الباب-9١-من أبواب الوضوء.‎ )* -* 
.8 ه- 0) سوره المائده.الآيه‎ 


الروايه:«قلت:يرد.إلخافإن الظاهر ان رد الشعر عباره عن الغسل منكوساء وقوله:«إذا كان عنده آخر)»الظاهر ان المراد ممن 
يتقيه»فظاهر الخبر انه لا يغسل منكوسا إلا-فى مقام التقيه.رو كذلك حكايه غسله(عليه السلام) فى حسنه زراره و بكير (١)و‏ 


روايتهما الأخرى (؟)-من كونه ابتدأ فى غسله من المرفق لا يردها اليه-صريح فى الوجوب. 


و ما يتناقل فى أمثال هذه المقامات-من انه إذا قام الاحتمال بطل الاستدلال- فكلام شعرى جدلى لا يعتمد عليه عند التحقيقءفان 
مدار الاستدلال فى جميع الموارد مع عدم النص على الظواهر.نعم ربما يخرج عنه إلى التأويل لضروره الجمع بين الأدله متى 
تعارضت على وجه لا يمكن تطبيقها إلا بارتكاب جاده التأويل. 


و اما إطلاق الآيه هنا فهو مخصوص بهذه الأخبار»كما هو القضيه الجاريه فى جميع إطلاقات الكتاب و عموماته و مجملاته»على 
انه لو ورد ما يخالف هذه الأخبار لوجب حمله على التقيه.لآن عمل المخالفين على الابتداء من الأصابع (). 


(الثانى) [هل المرفق داخل فى الحد] 
0 
-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(نور الله تعالى مضاجعهم) فى وجوب غسل المرفق هناءانما الخلاف فى كونه أغبالة أويمرة 


بات المدميو تظاير القائدم قن وجرن شنا كز من الفشند لو قطعت البددمن المرقق > كماسيات يانه اشام الله معالى. . 
وأنت خبير بان الظاهر انه لا دلالله فى الآ-يه هنا على شىء من الدخول وعدمه. لوقوع الخلاف فى الغايه دخولا و خروجا و 


ص ةم 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 

"- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 

*- ”) فى تفسير مفاتيح الغيب للرازى ج ‏ ص 77١‏ جعل من السنه الابتداء من الأصابع و نسبه إلى جمهور الفقهاءءو كذا 
فى (الفقه على المذاهب الأربعه)ج ١‏ ص /2 و فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص ؟؟. 


و التحفيق-كما حققه بعض الفضلاء-ان كلا من الغايه الابشدائيه و الانتهائيه قد تكون داخله ثارهءكما فى قوله سبحاته:«.من 
المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى.) (1)و قولكك:«حفظت القرآن من أوله إلى آخرهاو قد تكون خارجه كقوله سبحانه: 


« تم أَيَمُوا الملا م إلى اليل ٠‏ (1)و قوله::. فَنَظِرَةٌ إللِ) متِسَرَهِ 2 

لا 
و ما ذكره الشيخ(رحمه اللفاحيق ان«الىافى الآبه بمعنى مع»)مدعيا فى الخللاف ثبوت ذلك عن الأئمه(عليهم السلام)- ففيه ان 
المفهوم من 


حسته ؤراره و يكير (المشار ]ليها آنفائحيت قال(علية السلام)فيها: 


«و امريفيل لتر إلى المرفقين»فليس له ان يدع شيئا من يديه إلى المرفقين إلا غسله.لان 7" تعالى نشوك تخبلا كرك 
ويك إِلَى الملا الملافج في (2).الحديث». فان قوله(عليه السلام):«فليس له ان يدع»صريح فى ان «إلىافى الآ-يه غايه للمغسولءفان 
العو لازالو كلامه(عليه السلام)غايه لليد بلا اشكال و إيراده الآيه مستدلا بها على ذلكك يقتضى كون«الىافيها مثلها 
فى كلامه. 


و يؤيده أيضا ان اليد لما كانت تطلق بإطلاقات متعدده-فإنها لغه و عرفا من الكتف إلى أطراف الأصابعءو فى التيمم إلى الزند»و 
فى قطع السرقه إلى أصول الأصابع» و فى الوضوء إلى المرفق-كان الأهم فى المقام و الاولى لدفع الإيهام الحمل على التحديد و 
بيان الغايه. 


و ممن نص على عدم دلاله الآيه على الدخول الشيخ الطبرسى (قدس سره) فى جامع الجوامع»حيث قال:«لا دليل فى الآيه على 
دخول المرافق ذ فى الوضوعء!لا أن أكثر الفقهاء ذهبوا إلى وجوب غسلهاءو هو مذهب أهل البيت(عليهم السلام)انتهى 


ص ضرم 


)١ -١‏ سوره بنى إسرائيل.الآيه ؟. 

9- 7) سوره البقره.الآيه /181. 

*- ”") سوره البقره.الآيه .38٠١‏ 

ع- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-0١-من‏ أبواب الوضوء. 
ه- 0) سوره المائده.الآيه 8. 


و بما حققناه يظهر ان من استدل من أصحابنا-على وجوب غسل المرفق بظاهر الأخبار التى قدمناها فى الوضوء البيانى و استند 
إلى ان ذلكك أصاله-يرد عليه ما أورده على وجوب الابتداء بالأعلى فى غسل الوجهءفلا يتم له ذلك. 


(الثالث) [حكم مقطوع اليد] 
-مقطوع اليد اما ان يكون من تحت المرفق أو من فوقه أو منه. 


فعلى الأول الظاهر انه لا خلاف فى وجوب غسل الباقىءو لعله الحجه و إلا فالأخبار المستدل بها فى المقام لا تخلو من إجمال و 
إبهام. 


فمما استدل به على ذلكك 


0 
صحيحه رفاعه بروايه الشيخ عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن الأقطع اليد و الرجل كيف يتوضأ؟قال:يغسل ذلك المكان الذى قطع منها. 


و حسنته بروايه الكلينى (”)قال 


لا 
(سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الأقطع قال:يغسل ما قطع منه). 


واحتمل بعض المحققين من متأخرى المتأخرين أنهما واحد وان التغيير نشأ من النقل بالمعنى. 

و صريح الالولى-كما ترى-غسل محل القطع خاصه.مع عدم تعيين ذلكك المحل فيها بأنه من المرفق أو من تحته أو فوقه»و 
المجرور و يحتمل وقوعه على العضوءفيكون المعنى يغسل العضو الذى وقع القطع منه.و كيف كان فمحل القطع أيضا غير 
معلوم.و لعل الاستدلال بهما بناء على ان الأمر بالغسل ملزوم لكون القطع من تحت المرفق»لعدم وجوب غسل ما فوقه.لكن يبقى 


فيه احتمال كونه من المرفق»فإنه-كما سيأتى-يجب غسل الباقى. 


ص شرضف8 


2() المرويه فى الوسائل فى الباتد تمن آبراف الوضوم: 
المزويه قى الوسافل فى الباكدة اسمن آيواب الوشنوم: 


و مما استدل به أيضا ان غسل الجميع واجب فقطع بعضه لا يسقط وجوب غسل الباقى. 


و فيه ان هذا راجع إلى استصحاب الحكم السابق على القطعءو هو ممنوع فيما نحن فيه.فإنه انما يكون حجه عند القائل به فيما إذا 
لم تتجدد هناكك حاله أخرى مغايره لحاله تعلق الحكم.كما صرحوا به فى محله.و لا يخفى ان الأوامر الوارده بغسل اليد انما 
تعلقت بالمجموع من حيث هو مجموع لا باعتبار كل جزء جزء منهاءفبزوال الأمر المجموعى بالقطع يحتاج فى غسل الجزء الباقى 
إلى دليل على حده. 


و على الثانى فالظاهر هو سقوط غسل الباقى وجوبا و استحباباءخلافا لجمع من الأصحاب:منهم-العلامه فى المنتهى و الشهيد فى 
الذكرى»حيث صرحوا باستحباب نالو ها السندووا البداق لاضع متصرى تمه علو بر عدا لاقب قليتى قن مله كنا 
سيأتى تحقيقه ان شاء الله تعالى.نعم ربما يمكن الاستدلال لهم بصحيحه رفاعه و حستته السابقتين (١)لشمول‏ إطلاقهما لهذه 
الصوره. 


و نقل عن الشيخ فى المبسوط و العلامه فى التذكره استحباب مسح الباقى.و لم أقف لهما على مستند ان أريد بالمسح معناه 
حقيقه»و ان أريد به الغسل مجازا فيمكن الاستدلال عليه بما عرفت من روايتى رفاعه. 


وعلى الثالث فالظاهر وجوب غسل الباقى من المرفق» 
لصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (1)قال: 
«سألته عن رجل قطعت يده من المرفق. 


قال بخ | ما بقى من عضده). بجعل الموصول للعهد أى الباقى من موضع الفرضء و«من عضد'اما ظرف مستقر على انه حال 
مؤكدهء أو لغو متعلق ب«يغسل» و من ابتدائيه أو تبعيضيه. 


و بما ذكرنا يظهر كون وجوب غسل المرفق أصاله لا من باب المقدمه.و يظهر 


ص تحرف 


ااا ع 


ا 0 المرويه قى الوسائل فى الباب-ةعنمن أبواب الوضوء. 


انه لا حاجه إلى ما تكلفه شيخنا الشهيد الثانى فى الروض-بعد حمله الروايه على القطع من نفس المرفق و حكمه بوجوب غسل 
الباقى-من التجوز بإطلا-ق العضد على رأس العضد و انه لا ضروره أيضا إلى الحمل على الندب و استحباب غسل العضد 
كملا بحمل الروايه على القطع من أعلى المرفق»كما هو صريح الذكرىءحتى انه لذلكك ذهب إلى ان فى الروايه إشاره إلى 
استحباب غسل العضد مع اليدءثم قال:«و به استدلوا على مسح المقطوع باقى العضداكما ذهب اليه جمع:منهم-السيد السند فى 
المدارك و العلامه فى المنتهى»بحمل الموصول فى كلا الفرضين على الاستغراق و«من؛على البيانيه.فإنه لا ضروره تلجئ اليه»مع 
كون ما ذكرناه معنى صحيحا لا غبار عليه. 


هذا.و عبارات الأصحاب فى هذا المقام مختلفه النظام بعيده الالتثام»فعن الشيخ فى المبسوط انه يغسل ما بقىءو المحقق فى 
المعتبر«سقط عنه غسلهما و يستحب مسح موضع القطع بالماءاو فى الشرائع ذكر سقوط فرض الغسل و لم يذكر استحباب 
المسح. و ابن الجنيد«غسل ما بقى من عضدهاو العلامه فى المنتهى«سقط غسلها لفوات محل الغسل'و فى التذكره«فقد بقى من 
محل الفرض بقيه و هو طرف عظم العضدءلانه من جمله المرفقءفان المرفق مجمع عظم العضد و عظم الذراعاو هذه العبارات 
المنقوله كلها جمل جزائيه لشرط القطع من المرفق.و العلامه فى المنتهى بعد ان ذكر ما نقلناه عنه نقل عن أصح وجهى الشافعى 
الوجوبءلا-ن غسل العظمين المتلا.قيين من العضد و المرفق واجب.فإذا زال أحدهما غسل الآخر.ثم رده بأنا إنما نوجب غسل 
طرف العضد توصلا إلى غسل المرفقءو مع سقوط الأصل انتفى الوجوب.و هذا الكلام يشعر بان وجوب غسل المرفق عنده انما 
هو من باب المقدمه.و هو خلاف ما عرفت من كلامه فى التذكرهءفإنه صريح فى كون غسل المرفق عنده أصاله.ثم اعترض على 
نفسه فى المنتهى بصحيحه على بن جعفر المذكوره (١)وردها‏ بأنها مخالفه للإجماعءفان 


ص ع 


.568 فى الصحيفه‎ )١-١ 


أحدا لم يوجب غسل العضدءفتحمل على الاستحباب.و تبعه على ذلكك السيد السند. 


و منشأ الوهم حمل الموصول على الاستغراق و«من/على انها بيانيه كما تقدم.و لا يخفى ان عباره ابن الجنيد مطابقه لعباره 
الروايه»فتحمل على ما حملنا عليه الروايهءفلا يكون من مخالفه الإجماع المشار إليه فى المنتهى فى شىء. 


(الرابع) [حكم ما تحت المرفق و ما فوق المرفق] 


-الظاهر انه لا خلاءف فى وجوب غسل ما تحت المرفق مما زاد على أصل الخلقه من يد و لحم زائد و جلد متدل و إصبع 
زائدهءنظرا إلى كونها اجزاء من اليد المأمور بغسلها كما علله البعضءأو كالأجزاء كما فى كلام آخرءأو داخله فى محل الفرض 
فتكون تابعه له كما فى كلام ثالث. 


و كذا ما فوقه من يد غير متميزه عن الأصليهءلدخولها فى مفهوم اليد و صدق اليد عليهما بالسويه»فتخصيص إحداهما بالغسل 
ترجيح من غير مرجحءفوجب غسل الكل أصاله فى إحداهما و من باب المقدمه فى الأخرى تحصيلا للامتثال. 

و للمناقشه فى الأول منهما مجال؛لمنع كون ما زاد على أصل الخلقه اجزاء حقيقيه تنصرف إليها الأحكام الشرعيهءو اولى بالمنع 
تعليلها بكونها كالأ-جزاءءإذ ترتب الأحكام الشرعيه لا يكفى فيه مجرد المشابهه لما ثبت تعلق الحكم بهءو أشد أولويه بالمنع 
التعليل الثالث.و بالجمله فظاهر الآيه كون الإضافه فى قوله سبحانه:: و أَيْدِيَكُمْ اعهديه فيتعاق الحكم باليد المعهوده و ما اشتملت 
غلبة من الأجواء المعهوفه: 


و حينئذ فالمعتمد فى الاستدلال هو الوقوف على جاده الاحتياط و تحصيل اليقين فى مقام الشكك.مؤيدا ذلكك بالاتفاق المنقول. 


اما اليد المتميزه فوق المرفق فقيل بوجوب غسلهاءلصدق اليد عليهاءو قيل بالعدم للأصل و عدم دليل مخرج عنهءو يؤيده ما أشرنا 
إليه سابقا من ان الظاهر ان اضافه١‏ و أنشيكن )عهديهءفيتعلق الحكم بالمعهوده.و لو حملت الإضافه على العموم اندفع ما أوردناه 
سابقا و وجب غسل اليد المذكوره. 


ص 8 


قال بعض المحققين:«و لو لم يكن لليد الزائده مرفق لم يجب غسلها قطعااو هو جيد.إلا ان ظاهر عبارته بان ذلك محل وفاق و 
ان محل الخلاف ما لو كان لها مرفق» و الظاهر من فرض الأصحاب اليد الزائده فيما فوق المرفق المشعر باتحاد المرفق ان تميزها 
مع عدم وجود المرفق لهاءإذ لو كان لها مرفق لكانت دونه و وجب غسلها البتهه إما لدخولها فى حكم اليد فيما دون المرفق»أو 
عدم امتيازها حينئذ عن الأصليه. 


و بالجمله فالتحقيق فى ذلك ان يقال:ان هذه اليد المفروضه اما ان تكون ذات مرفق أم لاءو على الأول فاما ان تكون كالاصليه 
على وجه لا امتياز لها عنها أم لا. 


و الظاهر انه لريب فى وجوب الغسل فى الصوره الأ.ولى»لكونها يدا ذات مرفق مشتبهه باليد الأصليه.و فى الصوره الثانيه 
توقفءلان مجرد كون لها مرفق-مع تميزها عن الأصليه»لضعف البطش بها مثلاءأو نقص أصابعهاءو نحو ذلكك-لا يوجب غسلهاء 
سيما مع اعتبار العهديه فى الإضافه.و فى الصوره الثالثه الظاهر عدم وجوب الغسلءحيث ان الشارع أمر بغسل اليد إلى المرفقءو 
هذه لا مرفق لها.الا-انه بموجب ذلكك يلزم انه لو لم يكن له إلا يد واحده لا مرفق لها فلا يجب غسلها حينئذءالا ان يتمسكك 
بالإجماع هنا على وجوب الغسل. 


(الخامس) [وجوب تحريك ما يمنع وصول الماء إلى المغسول] 

-الظاهر انه لا خلاف فى انه يجب تحريكك ما يمنع وصول الماء إلى المغسول من دملج و سوار و خاتم و نحوهاءأو نزعه. 
ويدل عليه 

صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (1)حيث 


«سأله عن المرأه يكون عليها السوار و الدملج فى بعض ذراعهاءلا تدرى يجرى الماء تحته أم لا»كيف تصنع إذا توضأت أو 
اغتسلت؟#قال: تحر كه حتى يدخل الماء تحته أو تنزعه.). 


«سألته عن الخاتم 
ص كرف 


0121 التروه فى الوشاقل فى الناب اسمن آررا الوضوم: 
لا التررو فى الوسافل فى اباب فم آبرات الوضوم: 


إذا اغتسلت.قال:حوله من مكانه»و قال فى الوضوء تديره.). 


و صرح جمله من الأصحاب بأنه يجب تخليل الشعر النابت فى اليد و ان كثف لغسل ما تحتهءنظرا إلى أن المأمور به غسل اليد 
التى هى عباره عن العضو المخصوصء بخلاف النابت فى الوجهءلدخوله فى مسماهءفان الوجه اسم لما يواجه بهءو المواجهه 
و ربما يناقش فى الحكم المذكور 

بقوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره 00 

«كل ما أحاط به الشعر فليس للعباد ان يطلبوه و لا يبحثوا عنه.و لكن يجرى عليه الماء). 

فإنه بعمومه شامل لما نحن فيه. 

وربما يجاب بحمل الف و لام«الشعراعلى العهد إشاره إلى شعر الوجه.لتقدمه فى صدر الروايه» كما رواه فى الفقيه 2؟). 


و فيه ان الظاهر انها روايه مستقله مصدره بقوله:«أ رأيت ما أحاط به الشعر.إلخ»كما ذكره الشيخ فى التهذيب (1)و ذكر صاحب 
الفقيه لها-على أثر صحيحه زراره الوارده فى تحديد الوجهءكما هى عادته فى سبكك الأخبارءبل جعل كلامه تاره بينها حتى بظن 
انه من جمله الخبر-لا يدل على انها من جملتهاءو لهذا انه فى الوافى (©)نقلها عن الفقيه منفصله.و تخصيصها بالإجماع و الأخبار 
على وجوب غسل البشره فى الغسل يوجب الاقتصار على ما خرج بالدليل»و كيف كان فالعمل على ما عليه ظاهر الأصحاب 
(رضوان الله عليهم). 


ثم ان ظاهر المشهور وجوب غسل الشعر هناءلدخوله فى محل الفرض كما علله البعضء أو انه من توابع اليد كما علله آخر.و قد 
عرفت ما فيه»و من ثم استظهر بعض 


ص حرف 


)١-١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-#ع-من أبواب الوضوء. 
1-7) ج أاض 18, 

ج ١‏ فى الوسائل فى الباب-8*-من أبواب الوضوء .٠١©‏ 
*-ع) ج ع#ص م 


محققى متأخرى المتأخرين العدم هنا للأصل ان لم يكن إجماع.الا ان الحكم هنا ربما كان أقرب.لعدم انفكااكك اليد غالبا عن 
الشعرءفيدخل فى خطاب الحكم المتعلق بهاء بيخللاف ذلك لندورهءفلا ينصرف إليه الإطلاق.نعم لو قيل بعلم وجوب إيصال 
الماء إلى ما تحته انتقل حكم الوجوب اليه. 


(السادس) [هل يجب إزاله ما تحت الأظفار من الوسخ] 


-الظاهر انه لا خلاف فى وجوب غسل الأظفار ما لم تخرج عن حد اليد.و اما معه فقيل بالوجوب أيضاءلجزئيتها من اليد عرفاءو 


و كيف كان فالمشهور وجوب نزع ما تحتها من الوسخ متى كان مانعا من وصول الماءءلكونه فى حد الظاهر.و احتمل فى 
المنتهى عدم الوحريء لكولة سات اعاده و أبده السحدث الثقه الأمين الأبثر اذى (تور الله ومس )بالروائات التتفبيعة اهاب 
إطاله المرأه أظفار يديهاءقال:«فان فيها دلاله على عدم إخلال وسخها بالوضوء و الغسل وجه الدلاله ان الإطاله مظنه اجتماع 
ل ل ل ل أو فعل»و هذا قرينه على عدم 
وجوب إزالته.و الله أعلم»انتهى.و ما ذكره(قدس سره)لا يخلو من قرب إلا ان الاحتياط فى الإزاله. 


لا 
و أيده بعض أيضا بصدق غسل اليد بدونهيعو عدم ثبوت أمر النبى(صلى الله عليه و آله)أعراب الباديه و أمثالهم بذلك.مع ان 


الظاهر عدم انفكاكهم عن ذلككث. 

و قيده بعض آخر بالوسخ المانع من وصول الماء إلى البشره الظاهرهءقال: 

«اما المانع من بشره مستوره تحت الظفر بحيث لا تظهر للحس لو لا الوسخءفالظاهر عدم الوجوب». 

هذا.و المفهوم من عبائر الأصحاب(رحمهم اه المقام-حيث صرحوا بوجوب إزاله الوسخ المذكور متى كان مانعا من 


وصول الماءءفلو لم يمنع استحب إزالته 


ص .3560 


-ان مجرد وصول الماء إلى ما تحت الوسخ كاف فى صحه الغسلءو هو مناف لما فسروا به الغسل من اشتراط الجريان فى 
تحققهءلان ما تحت الوسخ من جمله ما يجب غسله الذى لا يتحقق إلا بإجراء الماء عليه. 


نعم يظهر من شيخنا الشهيد الثانى(قدس سره)فى بعض تحقيقاته الاكتفاء بذلكك فى تطهير ما تحت الوسخ من النجاسه 
الخبيثه.بل ظاهره نقل الاتفاق على ذلككء حيث أسنده إلى ظاهر النصوص و الفتاوىءقال(قدس سره)-بعد تقرير المسأله بأن 
دخول الماء فى الوسخ الكائن تحت الظفر هل يكفى فى طهارته إذا كان نجسا؟من حيث انه لم يدخل فيه بقوه و جريان بل على 
وجه الترشح و السريان-ما لفظه:«الظاهر من النصوص و الفتاوى طهاره ما أصابه الماء من ذلكك و أمثاله وان لم يصل إليه 
بقوه.بل يكفى مطلق وصوله اليه و نفوذ الماء فى الا-جزاء النجسهءو عموم الأوامر بالغسل و إطلاقها يشملهءو الإجماع واقع على 
طهاره الثوب و الجلد و الحشايا التى تدخل النجاسه إلى أجزائها الداخله بوصول الماء إليهاءمع عصر ما يمكن عصره كالثوب»و 
دق الحشايا و تغميزها لإخراج الغساله الداخله فى أعماقها.و لا شبهه فى ان دخول الماء إلى هذه الأشياء انما هو على وجه 
الترشح و النفوذ اللطيف/ثم أطال فى الاستدلال على ذلكك بذكر النظائر لما ذكرهءثم اعترض على الأصحاب فيما أطلقوه مما 
قدمنا نقله عن ظاهر كلامهمءو قال بعد نقل شطر من عبائرهم فى ذلكك:«و ظاهر هذه العبارات-كما ترى-الاكتفاء بمطلق وصول 
الماء إلى البشره»لكن لما عهد من الشارع فى غسل الوضوء و الغسل اعتبار الجريان»فليكن هناك كذلكء إلى ان قال:و لو فرض 
انهم يكتفون بمطلق وصول الماء فالأظهر عندنا انه لا يكفى ذلككءلعدم الدليل على سقوط ما وجب فيه.ثم قال: 


و على هذا يحصل الفرق بين طهاره ما تحت الوسخ من الخبث و من الحدثءإذ المعتبر فى طهاره الخبث مجرد وصول الماء إلى 
ما ذكر مع انفصال ما يمكن انفصاله عنهءو فى الحدث الجريان على نفس البشره'انتهى كلامه زيد إكرامه. 
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و ماذكره(قدس سره)-من الاكتفاء فى طهاره الوسخ المذكور بمجرد وصول الماء إلى اجزاء الوسخ و لو على جهه الترشح و 
السريان-لا يخلو من قوهءلما ذكره من الأدله.إلا ان ما ذكره أخيرا-من الفرق فى طهاره ما تحته من الخبث و الحدث بالاكتفاء 
بمجرد وصول الماء فى الأسولءو اعتبار الجريان فى الثانى-ليس بموجهءفان الغسل متى اعتبر بالنسبه إلى البدن و نحوه من 
الأجسام الصلبه»كان عباره عندهم عما يدخل الجريان فى مسماه و لا يتحقق بدونه»سواء كان لازاله خبث أو حدثء.و متى اعتبر 
بالنسبه إلى الثوب و الحشايا و نحوها من الأجسام المنطبعه .كان عباره عن استيعاب المحل النجس مع انفصاله عنهءو لهذا قابلوه 
فى الأول بالمسح الذى لا يشترط فيه الجريان عندهمءو فى الثانى بالرش و الصب الذى لا يشترط فيه الكثره و لا الانفصال»و 
حينئذ فالغسل متى اعتبر فى البدن لاراله حدث أو خبثءفلا بد فى تحققه و صدق اسمه عليه من الجريان عندهمءإذ الواجب 
الغسلءو هو شرعا بالنسبه إلى البدن و نحوه عباره عن جرى جزء من الماء على جزئين من البشره بنفسه أو بمعاونءو اعتبار 
الاكتفاء بمجرد الوصول إلى اجزاء المتنجس-و لو على جهه الترشح و النفوذ-انما قام بالنسبه إلى غير البدن من الأجسام 
المنطبعه»كما عرفت مما حققه هو و غيره فى محلهءو حينئذ فحق الكلام بالنسبه إلى تطهير الوسخ تحت الظفر-بمقتضى قواعدهم 
و تحقيقاتهم-هو طهاره الوسخ بمجرد نفوذ الماء فيه»و توقف تطهير ما تحته على الجريان المعتبر فى حقيقه الغسل عندهم متى 
تعلق بالبدن و نحوه.و انما أطلنا الكلام فى هذا المقام لقله دوران المسأله فى كلام علمائنا الأعلام. 


الركن الرابع -مسح الرأس 

اشاره 

و تحقيق الحكم فيه يتوقف على أمور: 
(الأول)-اختصاص المسح بمقدم الرأس 
-بشره أو شعرا مختصا به-مما 


ص :7107 


انعقد عليه الإجماع فتوىءو هو الأشهر روايه: 

فمن الأخبار فى ذلكك 

قوله(عليه السلام)فى صحيحه محمد بن مسلم :)١(‏ 

«مسح الرأس على مقدمه). 

و قوله فى حسنته بل صحيحته أيضا (1): 

«امسح على مقدم رأسكك.ا. 

وقوله فى صحيح زراره ل00: 

١.و‏ تمسح ببله يمناكك ناصيتكك.). الى غير ذلكك من الأخبار. 


وظاهر الآديه و أكثر الأخبار و ان تضمن مسح الرأس بقول مطلق إلا-ان الواجب تقييده بالمقدم»لما ذكرنا من الإجماع و 
الأخبار». حملا للمطلق على المقيد. 


و ما دل على خلاف ذلكك من الأخبار- كحسنتى الحسين بن أبى العلاء (5)و روايه أبى بصير (شاحيث تضمنت مسح المقدم و 
المؤخر-فخارج مخرج التقيه (2).و ما ذكره بعض من الاحتياط بمسح المؤخر ضعيف. 


ص كرد 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-17-من أبواب الوضوء. 

"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 

*- ”) المروى فى الوسائل فى الباب-8١‏ و ١-من‏ أبواب الوضوء. 

؟- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب-؟١-من‏ أبواب الوضوء. 

ه- ه) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 

- 6) فى شرح صحيح الترمذى لابن العربى المالكى ج ١‏ ص ١8«ان‏ المشهور من أقوال مالكك وجوب مسح جميع الرأس:يبدأ 
بيديه بالمقدم إلى القفااو فى بدايه المجتهد لابن رشد ج ١‏ ص ١٠«ذهب‏ مالكك إلى ان الواجب مسح الرأس كلهءو الشافعى و 
أبو حنيفه و بعض أصحاب مالكك إلى ان الفرض مسح بعضهءوحده أبو حنيفه بالربع و بعض أصحاب مالكك بالثلث و بعضهم 
بالثلثين»و الشافعى لم يحد الماسح و لا الممسوح؛و فى المغنى لابن قدامه ج ١‏ ص 78١١روى‏ عن احمد وجوب مسح جميعه فى 
كل أحدءو روى عنه اجزاء مسح بعضههالا ان الظاهر عنه وجوب الاستيعاب فى حق الرجل و يجزئ المرأه مسح مقدم رأسهاءلأن 
عائشه كانت تمسحهاو فى الهدايه لشيخ الإسلام الحنفى ج ١‏ ص «المفروض فى مسح الرأس مقدار الناصيه و هو ربع الرأس). 


ثم انه قد ذكر جمله من الأصحاب انه يشترط فى شعر المقدم الذى يمسح عليه ان لا يخرج بمده عن حد المقدمءفلو خرج عن 
الحد المذكور لم يجز المسح على الزائد» لخروجه عن محل الفرضءبل يمسح على أصوله و ما زاد ما لم يخرج عن الحد 
الحد كن 

500 8 5 
بقى هنا شىء أغفل الأصحاب(رضوان الله عليهم) تحقيقه و لم يلجوا مضيقه و هو ان المقدم الوارد فى هذه الأخبار هل هو 
عباره عما هو المتبادر من ظاهر اللفظء و هو ما كان من قبه الرأس إلى القصاص مما يلى الجبهه.الذى هو كذ لكك إلى القصاص 
من خلف.فبأى جزء من هذه المسافه مسح تأدى به الواجبء أو هو عباره عن الناصيه و هى ما بين النزعتين كما فسرها به جماعه 
من الأصحاب:منهم-العلا-مه فى التذكره و غيره فى غيرهءو حينئذ فيكون المقدم عباره عما ارتفع من القصاص إلى ان يساوى 
أعلى النزعتين؟ لم أقف بعد التتبع على من كشف عن ذلكك نقاب الإبهام بكلام صريح فى المقام إلا ان عباراتهم عند التأمل فى 
مضامينها ترجع إلى الأول. 

٠ : 1 

وقد وقفت على رساله لشيخنا المحدث الصالح الشيخ عبد اله بن صالح البحرانى (نور الله تعالى ضريحه بأنوار جوده 


السبحانى)نقل فيها المعنى الأول عن بعض معاصريه من الفضلاء العظام.و الظاهر انه الوالد(قدس اللّه نفسه و نور رمسه)و نقل 
عنه دعوى إجماع الطائفه عليه و عدم الخلافء ثم نسبه فى دعوى ذلكك إلى الوهمءو قال:انه لم يصرح بهذه الدعوى الغريبه غير 
شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيهءو هو ظاهر كلامه فى غيرهاءو ربما يستفاد من إطلاق فحاوى 
كلا-م غيرهما أيضاءلكن أكثر عبارات الأصحاب و الأخبار و أهل اللغه ظاهره بل صريحه فى ان المقدم هو قصاص الشعر و 
الناصيهءو المستفاد منها ان ذلك هو محل الفرضء.و يكفى مسماهءو أفضله مقدار ثلاث أصابع مضمومه من قصاص الشعر إلى ما 
بلغت لا أزيدءو انه لو مسح ما فوق ذلكك 


ص 38 


بدون مسح الناصيه لم يكفه و كان الوضوء باطلاءلعدم الدليل الثابت على جواز التعبد به. 
ثم أورد(قدس سره)مقامات ثلاثه تتضمن الاستدلال على ما ذهب اليه: 


ذكر فى أولها الأخبار الوارده فى المسأله»و فى ثانيها كلا-م أهل اللغه فى ذلكك.و فى ثالثها عبارات الأصحاب الداله على ما 
ذكره. 

وحيث ان المسأله غير مكشوف عنها نقاب الإبهام فى كلام علمائنا الاعلام مع كونها من المهام العظام»فلا بد من إرخاء عنان 
القلم فى تنقيحها و تمبيز باطلها من صحيحها و بيان ما هو المستفاد من كلام الأصحاب فى المقام و اخبار أهل الذكر(عليهم 
السلام): 

فنقول:الظاهر ان ما ذكره شيخنا المشار اليه-و ادعى انه المفهوم من كلام أكثر علماثنا الأبرارءو أخبار الأئمه الأطهارءو كلام أهل 
اللغه الذى عليه المدار-ليس بذلك المقدارءو منشأ الشبهه عنده هى حسنه زراره (١)الداله‏ على المسح على الناصيه خاصه و ها 
نحن نتكلم على المقامات الثلا-ثه بما يقشع غمام الإبهام و نشير إلى ما أورده (قدس سره)على الخصوص فى كل مقامءليتبين 
للناظر ما هو الأوفق باخبار أهل الذكر(عليهم السلام)و الاربط بكلام علمائنا الأعلام: 


فنقول:اما الأخباز الواردة فى هذه المسأله فقد تضمن شطر منها-و هو أكثرها -المسح على الرأسءو جلها فى الوضوء البيانى»و 
شطر منها تضمن المسح على مقدم الرأس و شطر تضمن المسح على الناصيهءو هو صحيحه زراره المتقدمه خاصه (5). 


و الكلام فى المعنى المراد من الأخبار انما يتضح بعد الوقوف على كلام الأصحاب و ما ذكره أهل اللغه فى هذا الباب: 


فاما كلام الأصحاب فمنه-ما ذكره شيخنا الشهيد الثانى فى شرح الألفيه بعد قول المصنض:«الرابع -مسح مقدم شعر الرأساحيث 
قال فى ضبطه:«المقدم بضم الميم و تشديد الدال المفتوحه نقيض المؤخر بالتشديد/انتهى.و صراحه العباره 
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.108 الآتيه فى الصحيفه‎ )١ -١ 
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فى المراد أظهر من ان يعتريها الإيراد. 
وقال فى الروض بعد قول المصنف:٠«و‏ يجب مسح مقدم بشره الرأس» ما لفظه:«دون وسطه أو خلفه أو أحد جانبيه). 
وقريب منها عباره الفاضل الخراسانى فى الذخيره»حيث قال بعد عباره المصنف:«دون سائر جوانبه). 


و قال المحقق الخوانسارى فى شرح الدروس بعد تقسيم ذكره سابقا:«و ثانيها- اختصاصه بالمقدمءفلو مسح المؤخر أو الوسط أو 
أحد جانبيه لم يجزا. 


و أنت خبير بان مقابله الاختصاص بالمقدم فى هذه العبائر و نحوها بهذه المواضع الثلاثه-من مؤخر الرأس و وسطه و جانبيه- 
تعطى انحصار المقدم فيما بين القصاص إلى الوسطءو إلا لبقى فرد آخر مغفل فى الكلامءفلا يدل التفريع على الانحصارء إذ لا 
يخفى ان الغرض من المقابله-فى أمثال هذه المقامات بعد إثبات الحكم لبعض الافراد بنفيه عن الافراد الأخر-إنما هو الحصر فى 
ذلكك الفرد.كما لا يخفى على الفطن اللبيب العارف بالأساليب. 


1 
وقال المولى المحقق الأردبيلى(رحمه الله)::ان ظاهر الآبه و بعض الأخبار يدل على اجزاء مسح اى جزء كان من الرأس.و لعل 


الإجماع-مؤيدا بالوضوء البيانى» 
, 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام):امسح الرأس على مقدمها. 


و بحسنه زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) 250 


«و تمسح ببله يمناكك ناصيتكك). -دال على ان المراد جزء من مقدم الرأس لا اى جزء كانءو لعل المراد بالناصيه فى الخبر هو 
مقدم الرأس.لأنه أقرب إلى الناصيه المشهوره أو اسم له حقيقه)انتهى. 


و حاصل كلامه ان ظاهر الآيه و بعض الأخبار دل على اجزاء مسح اى جزء 
ص :702 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-17-من أبواب الوضوء. 
؟- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-18 و ١"-من‏ أبواب الوضوء. 


من الرأسءو لما عارضه الإجماع و الأخبار الداله على خصوص مسح المقدم دل على تخصيص الرأس بالمقدم»لكن لما كان من 
تلك الأحيان اليم هيه حسنه زراره الداله على الناصيه التى هى أخص من المقدمءأراد الجمع بينها و بين اخبار المقدم بحمل 
الناصيه على المقدم مجازا لقرينه المجاوره» أو حقيقه شرعيه. 


ثم ان أكثر عبائر الأصحاب فى هذا المقام قد اشتملت على التعبير بالمقدم مفردا أو مضافا إلى الرأسءو من الظاهر البين ان كل 
أحد لا يفهم من لفظ المقدم المضاف إلى الرأس أو غيره متى أطلق إلا ما قابل المؤخرءو سيأتى لكك أيضا ما يعضده من كلام 
أهل اللغه.و بذلكك يعلم أيضا انه لا يطلق مجردا عن القرينه الأعلى ذلكك المعنى. 


و بذلكك أيضا اعترف شيخنا المذكور فى آخر رسالته حيث قال:«لا يقال: 


ان إطلاق الدليل من الآيه يقتضى جواز المسح على الرأسءو حيث قد جاءت السنه مخصصه له بالمقدم و هو يطلق على ضد 
المؤخرءكانت مقيده لإطلاق الكتابءفيبقى ما صدق عليه المقدم سالما من التقييد.فيكون كله صالحا للمسح.لأنا نقول:الأمر كما 
ذكرتم لكن نحن لا نسلم إطلاق المقدم هنا على ما ادعيتموه بعد تفسير أهل اللغه له بالناصيه و ورود الحديث الصحيح بكون 
الباء للتبعيضءفهو و ان سلمنا ما هو أعم منها فلا أقل ان يكون من باب حمل المطلق على المقيدانتهى. 


و سيظهر لكك الجواب عما أورده هنا.و بذلكك يظهر لكك ما فى استدلاله بعبارات جمله من الأصحابءفإن جلها من هذا الباب: 


1 
فمما نقله(قدس سره)كلام الصدوق(رحمه الله)فى الفقيه حيث قال:«و حد مسح الرأس ان تمسح بثلاث أصابع مضمومه من 


مقدم الرأس»؛و مثله عبارته فى الهدايه إلا انه قال:«أربع أصابع). 


و أنت لا يخفى عليكك بعد الإحاطه بما حررناه انه لا دلاله فيها على شىء مما ادعاه لانه حكم بوجوب مسح هذا المقدار المعين 


ص :701 


و سيأتى أيضا ما يؤكدهءفيكون معناه وجوب مسح هذا المقدار من اى جزء من اجزاء هذه المسافه»و اى دليل له فى ذلكك؟بل 
هو بالدلاله على خلاف مدعاه-بتقريب ما حققناه-أشبه. 


ثم نقل عن الشيخ المفيد فى المقنعه انه قال:«يمسح من مقدم رأسه مقدار ثلاث أصابع مضمومه من ناصيته إلى قصاص شعره 
مره واحدهاو عباره الشيخ فى النهايهاثم يمسح بباقى نداوه يده من قصاص شعر رأسه مقدار ثلاث أصابع مضمومه) و هاتان 
العبارتان و ان دلتا على كون المسح فى هذا المكان الذى يدعيه.لكن لا دلاله لهما على الانحصار فيه و عدم اجزاء ما سواه كما 
هو المدعى.و صدر عباره الشيخ المفيد ظاهر الدلاله على ان مقدم الراس عتاره هما ادعيناة. 


ثم نقل كلام السيد المرتضى فى المسائل الناصريهءفقال:«قال الناصر فى المسائل الناصريه:فرض المسح متيقن بمقدم الرأس و 
العامه إلى الناصيه.فكتب السيد المرتضى (رضى الله عنه)فى جوابه:هذا صحيح و هو مذهبناءو بعض الفقهاء يخالفون فى ذلكك و 
يجوزون المسح على اى بعض كان من الرأس.و الدليل على صحه مذهبنا الإجماع المتقدم ذكره.و أيضا فلا خلاف بين الفقهاء 
فى ان من مسح على مقدم الرأس فقد ادى الفرضءو ليس كذلك من مسح مؤخر الرأس.فما عليه الإجماع أولى'انتهى و العجب 
منه(قدس سره)فى إيراد هذه العباره و استناده إليها و هى-كما ترى- صريحه الدلاله فى خلاف مدعاهءاما فى كلام الناصر 
فظاهرءو اما فى كلام السيد (رحمه اللّه)فلجوابه بأنه مذهبنا مؤذنا بدعوى الإجماع عليهءو كأنه(قدس سره) أوردها بطريق 
الاستعجال أو مع تشويش فى البال. 
١ '‏ ' 

ثم أورد عباره المرتضى (رضى الله عنه)فى الانتصارءو هو قوله:«و مما انفردت به الإماميه القول بان الفرض مسح مقدم الرأس 
دون سائر أبعاضهءو الفقهاء 


ص رون 


كلهم مخالفون فى هذه الكيفيه و لا يوجبونهاءو لا شبهه فى ان الفرض عند الإماميه متعلق بمقدم الرأس دون سائر أبعاضهاانتهى. 
ثم نقل شطرا من عبائر المتأخرين المشتلمه على التعبير بمقدم الرأس. 

و أنت خبير بعد الإحاطه بما أسلفناه انه لا اشعار فيها بما ذكره و لا إيناسءبل هى فى الدلاله على خلاف ما يدعيه عاريه عن 
الوبهام و الالتباس»و حينئك فما ذكره (رحمه اللّه) بعد ذلكك-من قوله:«فان كان مراد هؤلاء المتأخرين بالمقدم الناصيه» و بالناصيه 
قصاص الشعر و ما فوقه بيسير و هو ما بين النزعتين فلا كلامءو ان كان المراد ما هو أعم فالبحث أيضا جار معهمءلانه خلاف 
فتوى المتقدمين من الأصحاب و النصوص و اللغه»انتهى-فهو تطويل بغير طائل.و اعاده الكلام عليه بعد تحقيق ما أسلفناه تحصيل 
الحاصل. 

و اما كلام أهل اللغه فمما استند اليه و أورده كلام القاموس».حيث قال:«.و مقدمه الجيش-و عن تثعلب فتح داله-متقدموه»و كذا 
قادمته وقداماهء»و من الوبل أول ما سج و يلقح»و من كل شىء اوله»و الناصيه»و الجبههاثم قال(قدس سره) بعده (و هو صر بح ف 
كون المقدم هو الناصيه)انتهى. 

و أنت خبير بان الظاهر من هذه العباره بالنسبه إلى ما نحن فيه إطلاق المقدم على ثلاثه معان:(أحدها)-أول الشىءءفإذا أضيف 
المقدم إلى الرأس يكون بمعنى اوله.و(الثانى)-الناصيه.و(الثالث)-الجبهه. 


و الأول منها هو الذى اتفقت عليه كلمه أهل العرفء.و عليه أيضا اتفقت كلمه أهل اللغه: 


فمنها-ما ذكره هناءفان المراد من الأول فى عبارته ما قابل الآخرءكما ذكره فى ماده (أخر)حيث قال:«و الآخر خلاف الأول)و من 
المعلوم ان الأول بالنسبه إلى الرأس هو المقدم كما ان الآخر هو المؤخر. 


ص :50 


رأسه)انتهى.و فيه دلاله واضحه على انه المراد شرعا. 


وقال فى الصحاح:(و مؤخر الشىء نقيض مقدمه). 
وقال فى المصباح:(و مؤخر كل شىء بالتثقيل و الفتح خلاف مقدمه). 


واما المعنى الثانى و هو إطلاقه على الناصيه فلا دليل فيه على ما ادعاه(طاب ثراه)فإن الناصيه عند أهل اللغه إنما هى عباره عن 


القصاص الذى هو لغه و شرعا آخر منابت شعر الرأسءقال فى القاموس :«الناصيه قصاص الشعراو مثله فى المصباح. 


و فى مجمع البحرين:«الناصيه قصاص الشعر فوق الجبههاو الناصيه عند الفقهاء-كما تقدم فى كلام العلامه فى التذكرهءو هو 
الذى يدعيه شيخنا المزبور و بخص موضع المسح به- هو ما ارتفع عن القصاص حتى يسامت أعلى النزعتين»و حينئذ فإطلاق 
المقدم على الناصيه فى عباره القاموس-مع ما عرفت من معناها لغه-لا دليل فيه على ما ادعاه.و مع تسليم ان المراد بها ما 
ادعاهءففيه انه قد أطلق فيه أيضا على ما ادعيناه»و هو المعنى الأول فالتخصيص بما ادعاه ترجيح من غير مرجحءبل المرجح فى 
جانب المعنى الذى ادعيناه حيث انه مما اتفقت عليه كلمه العرف و اللغه كما عرفتءفحمل الأخبار عليه أظهر البته. 


على ان هذا المعنى الذى ذكره لم نجده فى شىء من كتب اللغه بعد الفحص سوى القاموس. 
و كيف كان فلا ريب فى رجحان مقابله. 


و مما نقله أيضا فى رسالته عباره المصباح المنير»حيث قال فيه:«الناصيه قصاص الشعر و جمعها النواصى.و نصوت فلانا نصوا من 
باب قتل:قبضت على ناصيته.و قول أهل اللغه-:النزعتان هما البياضان اللذان يكتنفان الناصيهءو القفا مؤخر الرأس و الجانبان ما 
بين النزعتين و القفاءو الوسط ما أحاط به ذلك.و تسميتهم كل موضع باسم يخصه- كالصريح فى ان الناصيه مقدم 
الرأس»فكيف يستقيم على هذا تقدير الناصيه بربع 


ص :520 


الرأس؟و كيف يصح الساشعالا تعد لال ؟ و الأموة النقليه إنما نثبت بالسماع لا بالاستدلال و من كلا-مهم«جز ناصيته)«و أخذ 
بناصيتهاو معلوم انه لا يتقدرءلأنهم قالوا: 


الطره هى الناصيه.و اما الجحديث:و مسح بناصيتهافهو دال على هيئه.و لا يلزم نفى ما سواها.و ان قلنا:الباء للتبعيض ارتفع 
النزاع»انتهى.ثم قال(رحمه اللّه)بعدها: 


«و هو نص على ما امليناه و شاهد صدق على ما ادعيناه»انتهى. 


أقول:و الذى يلوح للفكر القاصر ان مراد صاحب المصباح من سوق هذا الكلام-حيث انه شافعى المذهب-الرد على أبى حنيفه 
فيما ذهب اليه من وجوب المسح على ربع الرأس مدعيا أنه الناصيه»مستندا إلى 


0 
روايه المغيره بن شعبه عن النبى (صلى الله عليه و آله)بأنه مسح على ناصيتهءقال: 


«و الناصيه تقرب من ربع الراض 0 


فقال صاحب الكتاب بعد تفسير الناصيه بما فسيرها به غيره من أهل اللغه بقصاص الشعر:ان تخصيص أهل اللغه كلا من هذه 
المواضع من اجزاء الرأس باسم على حده -و لم يعينوا اسما للمسافه التى من القصاص مما يلى الوجه إلى قمه الرأس-يعطى أن 
الناصيه فى كلامهم اسم لمقدم الرأس الذى هو عباره عن هذه المسافه»و حينئذ فاما ان تكون الناصيه عباره عن القصاص كما هو 
المشهور فى كلامهم,أو عن مجموع المقدم كما هو المستفاد من هذا التقسيمءفالقول بكونها عباره عن ربع الرأس لا مجال له.ثم 
اعترض عليه بأنه كيف يثبت بالاستدلالءإشاره إلى الاستدلال بالروايه المذكورهءو ساق الكلام فى الرد على أبى حنيفه و تأويل 
الحديث الذى استند اليه.هذا ما يفهم من العباره المذكوره.و قوله-:«كالصريح فى ان الناصيه مقدم الرأس»بحمل المقدم على 
الناصيه دون العكس -يرشد إلى ما ادعيناه»و حينئذ فالعباره فى الدلاله على ما ندعيه أظهر. 


"2١: ص‎ 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان جل الأخبار قد اشتمل على وجوب المسح على الرأس و جمله منها قد اشتمل على وجوب مسح 
مقدمه.فيجب حمل مطلقها على مقيدها كما هو القاعده المطرده. 


بقى فى المقام صحيحه زراره المشتمله على مسح الناصيه (١)و‏ يمكن الجمع بينها و بين اخبار المقدم بوجوه: 
لا 


المجاورهءأو حقيقه شرعيه.و يؤيده ما صرح به الشيخ الطبرسى(رحمه الله)فى كتاب مجمع البيان فى تفسير قوله سبحانه:(. َيوْ كَل 
2 ملا ع 
بالقأاصى و الْأقْدَام » (')حيث قال:«و الناصيه شعر مقدم الرأس». 


و(ثانيها)-كون الأمر بالمسح بالناصيه لكونها أحد أجزاء الموضع الممسوح ولا دلاله فيه على الاختصاص و نفى ما سوى هذا 
الموضع و انه لا يجزئ المسح عليهءكما ورد فى جمله من الأخبار المسح بإصبعفإنه لا دلاله فيه على تعيين هذا القدر لا فى 
الماسح و لا-فى الممسوحءو يؤيد ذلكك ما ورد فى الأخبار-كما سيأتى ان شاء الله تعالى- من ان المرأه لا تمسح بالرأس كما 
تمسح الرجالءإنما المرأه إذا أصبحت مسحت رأسها و تضع الخمار عنهاءو إذا كان الظهر و العصر و المغرب و العشاء تمسح 
بناصيتهاءفان ظاهره -كما ترى-ان مسح رأسها فى الصبح بعد وضع الخمار عنها فى غير موضع الناصيه أو زياده عليهابخلاف 
باقى الصلوات مع بقاء الخمار عليها فإنها تدخل يدها تحته و تمسح على الناصيه خاصه. 


و(ثالثها)- حمل المسح ببله اليمنى على الدخول فى حيز الاجزاء»بعطف قوله:«و تمسحابإضمار«ان»على قوله:«ثلاث غرفات») كما 


دياق 5 تحقيقه» 
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فيصير مسح الناصيه داخلا تحت الأجزاء الذى هو أقل مراتب الواجبءفيسقط الاستدلال بها رأسا. 


و ذيل الكلام فى المقام واسع الأطراف إلا أنا اقتصرنا على ما فيه كفايه للمتأمل بعين الإنصاف. 


0 
و بما حققناه فى المقام و كشفنا عنه نقاب الإبهام.ظهر لك ان ما نقله شيخنا المشار إليه فى رسالته عن الوالد الماجد(نور الله 


تعالى تربتهما)من الإجماع صحيح لا غبار عليهءو لا يأتيه الباطل من خلفه و لا من بين يديه و ليته كان حيا فاهدى هذا التحقيق 
البدهو يتين أيضا ان هذا القول ليس مخصوصا بشيخنا الشهيد الثانى فى الروضه أو غيرها من كتبهءو ان الوالد قلده فى ذلكك 
فأغرب بدعوى الإجماع على ما هنالك, كما بسط به ذلكك الفاضل لسان التشنيع و سجل به من القول الفظيع. 

(الثانى) [المقدار الواجب من مسح الرأس] 


0 
-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى قدر واجب المسح من الرأس: 


فالمشهور-كما نقله جمع:منهم-السيد السند فى المدا ركك-الا كتفاء بالمسمى» و لو بجرء من إصبع ممرا له على الممسوح.ءو لا 
يجزئ مجرد الوضع»لعدم صدق المسح بذلكك. 


و نقل الشهيد فى الذكرى عن القطب الراوندى فى أحكام القرآن انه لا يجزئ أقل من إصبع. 


و ظاهر المفيد فى المقنعه ذلكك.قال:«و يجزئ الإنسان فى مسح رأسه أن يمسح من مقدمه مقدار إصبع يضعها عليه عرضا من 
الشعر إلى قصاصهءو ان مسح منه مقدار ثلاث أصابع مضمومه بالعرض كان قد أسبغ'انتهى.فان المتبادر من لفظ الاجزاء ان يراد 
به أقل الواجب. 


ص ا 


وعر لتاقي رامن كاد المي في اللباديو شيك ل ارده ال الصاو لجل اوراز هل علي اكه تراه تخا 11 وَامْسَ حوا 
بويك و أجلكة (1كو من مسح رأسه و رجليه بإصبع واحده فقد دخل تحت الاسم و يسمى ماسحاءو لا يلزم على ذلكك ما 
دون الإصبع»لأنا لو خلينا و الظاهر لقلنا بجواز ذلكك لكن السنه منعت منهاانتهى. 


و يظهر من العلا-مه فى المختلف اختيار ذلكك أيضاءبل نسبه فيه إلى المشهور و لم ينقل القول بالمسمى فيه أصلاءحيث 
قال:«المشهور بين علمائنا الاكتفاء فى مسح الرأس و الرجلين بإصبع واحدهاثم نقله عن الشيخ فى أكثر كتبه و ابن أبى عقيل و 
ابن الجنيد و سلار و أبى الصلاح و ابن البراج و ابن إدريسءثم نقل جمله من عبائر الأصحاب المشتمله على المسح بثلاث 
أصابع. 


و بذلكك أيضا صرح الشهيد فى الدروس حيث قال :اثم مسح مقدم الرأس بمسماه و لا يحصل بأقل من إصبعاو قال بعد ذلكك:(و 
الزائد عن إصبع من الثللاث مستحب) وهو ظاهره فى البيان».حيث لخاد اليك مسماه ولو بإصبعاثم نقل الثللاث عن النهايه و 


بل هو ظاهره فى الذكرى حيث قال:«الثانيه-الواجب فى المقدم مسمى المسح.لإطلاق الأمر بالمسح الكلىءفلا يتقيد بجزئى 
بعينه.ثم قال:الثالئه- لا يجزئخ أقل من إصبعءقاله الراوندى فى أحكام القرآن»ثم نقل عن المختلف ان المشهور الاكتفاء بهءثم 
نقل العبارات المتعلقه بالثلاث. 


فان ظاهر هذا الكلام بمعونه صريح الدروس و ظاهر البيان هو القول بالمسمى و حمله على الإصبعءو لا ينافى ذلكك نقله له عن 


و هو ظاهره أيضا فى الرساله»حيث قال:«الرابع-مسح مقدم الرأس 


ص ع 
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حقيقه أو حكما ببقيه البلل و لو بإصبعانظرا إلى جعله الإصبع المرتبه الدنيا للاجزاء مبالغه. 


و شيخنا الشهيد الثانى فى شرحها تمحل فى صرفها عن ظاهرهاءفقال بعد ذكر العباره:«يعنى الاكتفاء بكون الإصبع آله للمسح 
بحيث يحصل بها مسماه لا كونه بقدر الإصبع عرضا"»انتهى.بل تمحل ذلكك فى شرح الإرشاد بإجراء هذا التأويل فى جمله 
العبارات المشتمله على التحديد بالإصبع. 


وأنت خبير بعدم انطباق هذا التأويل على عباره الدروسءفإنها صريحه فى ان المراد وجوب مقدار الإصبع.و أصرح منها كلام 
الشيخ فى التهذيب.و تكلفه فيما عداهما على غايه من البعد. 


و قال الصدوق فى الفقيه:«و حد مسح الرأس أن تمسح بثلاث أصابع مضمومه من مقدم الرأس). 


وبه صرح الشيخ فى النهايه لكن خصه بحال الاختيارءفقال:«لا يجوز أقل من ثلاث أصابع مضمومه مع الاختيارءفان خاف البرد 
من كشت الرأاس أجزأه مقدار إصبع واحده). 


ونسب ذلكك أيضا إلى المرتضى فى مسائل الخلا-فءو إلى هذا القول يميل كلام المحدث الأمين الأسترآ بادى»و هو ظاهر 
المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحر فى كتاب الوسائل»حيث قال:«باب أقل ما يجزئ من المسح) (0)ثم أورد روايات الإصبع 
و روايات الثللاث أصابع . 


و يدل على الأول ظاهر الآيه ('الإطلاق الأمر فيها بالمسح فلا يتقيد بجزئى بعينه.و الباء فيها للتبعيض بدلاله النص الصحيح 020. 
ص :720 
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"- ”) و هو صحيح زراره المروى فى الوسائل فى الباب-77-من أبواب الوضوء. 


و قوله(عليه السلام)فى صحيحه الأخوين (1): 

«.و إذا مسحت بشىء من رأسكك أو بشىء من قدميكك.). 

وفى صحيحه أخرى لهما أيضا (5) 

١.فإذا‏ مسح بشىء من رأسه أو بشىء من رجليه.). 

و يدل على الثانى 

صحيحه حماد عن بعض أصحابه عن أحدهما(عليهما السلام) (59) 

«فى الرجل يتوضاً و عليه العمامه؟قال:يرفع العمامه بقدر ما يدخل إصبعه.فيمسح على مقدم رأسه. 


0 
و روايه الحسين بن عبد الله (6اقال: 


1 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الرجل يمسح رأسه من خلفهو عليه عمامه-بإصبعهءأ يجزيه ذلكك؟فقال:نعم). 
و يدل على القول الثالث 


صحيحه زراره ()قال: 


«قال أبو جعفر(عليه السلام) المرأه يجزيها من مسح الرأس ان تمسح مقدمه قدر ثلاث أصابع و لا تلقى عنها خمارها». فان لفظ 
الاجزاء إنما يستعمل فى أقل الواجب. 
و مارواه الكشى فى رجاله عن محمد بن نصير عن محمد بن عيسى عن يونس (2©)قال: 


0 
«قلت لحريز يوما:يا أبا عبد الله كم يجزيكك ان تمسح من شعر رأسكك فى وضوئكك للصلاه؟قال:بقدر ثلاث أصابعءو أومأ 


بالسبابه و الوسطى و الثالثه»و كان يونس يذكر عنه فقها كثيرا». و ظاهره ان حريز كان يرى المسح بقدر ثلاث. 
و روايه معمر بن عمر عن أبى جعفر(عليه السلام) (/ا)قال: 

«يجزئ من المسح 
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33 الخوويه فى الوسائل في لابه اسمن آبوات الوصو 
88 العروييه فى |الونسافال فى اليا اسمن أرواتة الوشنوم: 


*- ”0 المرويه فى الوسائل فى الباب-77-من أبواب الوضوء. 
*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-717-من أبواب الوضوء. 
ه- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب-5؟-من أبواب الوضوء. 
ع- 20) فى الصحيفه *76 و فى مستدرك الوسائل فى الباب-؟77-من أبواب الوضوء. 


7 الؤوه قن الأقائل فى لادب السو انوا الوصو 


على الرأس موضع ثلاث أصابعءو كذلك الرجل). 


و نقل فى الذكرى عن ابن الجنيد تخصيص اعتبار الثلاءث بالمرأه دون الرجلء و تخصيص الرجل بالإصبع الواحده.حيث 
قال:«يجزئ الرجل فى المقدم إصبع و المرأه ثلاث أصابعاو لعله استند إلى صحيحه زراره المتقدمه»و لعل من استند إليها مطلقا 


بنى على عدم وجود القائل بالفرق و لم يعتبر بخلاف ابن الجنيد.مؤيدا ذلكك بروايه معمر بن عمر. 


ثم انه لا يخفى عليك ان أقصى ما يستفاد من أدله القول الأول وجوب مسح بعض من الرأس بمقتضى الآيه و شىء منه بمقتضى 
الأخبارءو من الظاهر المتفق عليه انه ليس المراد بعضا ما من الأبعاض و لا شيئا ما من الأشياء.بل بعضا معينا من أبعاض الرأس و 
شيئا معينا من اجزائه.فلا- بد من الرجوع إلى دليل معين لذلكك البعض المراد» و ليس إلا هذه الأخبار الداله على الإصبع أو 
الثلااث.فكما انه بالنسبه إلى تعيين محل المسح من إطلاءق الآديه و الأخبار المطلقه.أوجبوا الرجوع إلى أخبار المقدم فخصوا 
إطلاقها بهو لم يجوزوا المسح على غير المقدم من اجزاء الرأس».فكذلك يجب ان يكون بالنسبه إلى مقدار المسح»فيجب 
الرجوع إلى ما دل عليه من الأخبارءو تخصيص الآيه و جمله الأخبار الموافقه لها فى الإطلاق به. 


و بالجمله فالروايات فى هذه المسأله ما بين مطلق و مقيد أو مجمل و مفصلءو المقيد يحكم على المطلق و المفصل على 
المجملءفالعمل بالمفصل و المقيد متعين ما لم يظهر خلافه. 


و رجح السيد السند فى المدارك حمل الأخبار المقيده على الاستحباب كما هو المشهورءبعد ان احتمل ما ذكرناه من تقييد 
مطلق أخبار المسأله بمقيدها. 


وأنت خبير بما فيه بعد ما ذكرناه»فإنها عند التحقيق غير داله على ما ذكروه من المسمى كما عرفت. 


ص 006 


نعم يبقى الكلام فى التوفيق بين روايات الإصبع و الثلاث»و يمكن ذلكك بأحد وجوه: 
(منها)- حمل روايات الإصبع -حيث انها قد اتفقت على المسح بها تحت العمامه-على الضروره» 
لما فى روايه حماد عن الحسين (١)قال:‏ 


ل 
«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام):رجل توضأ وهو معتم فثقل عليه نزع العمامه لمكان البرد؟فقال ليدخل إصبعه). و هذا هو ظاهر 


الشبع فى النهاية كما سلق فى عبارته: 


و(منها)- حمل الإصبع على أقل الواجب و الثللاث على الاستحباب» كما هو ظاهر المقنعه»و صرح الدروسءو ظاهر غيره أيضا 
كما هرد 


و(منها)-حمل روايات الثلاث على مسح هذا المقدار فى عرض الرأس و الإصبع الواحده على كونه فى الطولءفان ظاهر روايات 
الثلادث اعتبار مسح هذا المقدار لا وجوب كونه بثلاث أصابعءو ان كان ظاهر عباره الصدوق تعين كونه بثلاث أصابعءالا انه 
خلاف ظاهر الأخبار»فيجب تأويله ورده إليها. 


و أكثر الأصحاب حملوا روايات الإصبع و الثلاث على هذا الوجه.لكن القائلين منهم بالاكتفاء بالمسمى و لو بجزء من إصبع 
يجعلون ذلك على جهه الاستحباب, قال شيخنا المحقق الثانى فى شرح القواعد:«اعلم ان المراد بمقدار ثلاث أصابع ف عرض 
الرأسءاما فى طوله فمقداره ما يسمى ماسحاءو يتأدى الفضل بمسح المقدار المذكور و لو بإصبع"»انتهى. 


واما ما احتمله بعض متأخرى المتأخرين من جواز ان يكون الأمر بإدخال الإصبع فى تلكك الأخبار لأن يكون آله للمسح-بناء 
على ما قدمناه من كلام شيخنا الشهيد الثانى-فبعيد جدا. 


و ماذكره بعض مشايخنا المحققين-من ان استناد الشيخ فى وجوب مسح 


ص :1 


-]) الترويه فى الوسائل فى الناريبلاحمل آبوات الراضوم: 


مقدار الثلاث إلى صحيحه زراره و روايه معمر المتقدمتين (١)ضعيفءإذ‏ لا يلزم من اجزاء قدر عدم اجزاء ما دونه إلا بالمفهوم 
الضعيفءو لو سلم دلالته عرفا فلا يعارض ظاهر الكتاب و منطوق الخبر الصحيح- ففيه ان الاستدلال بهما ليس باعتبار دلاله 
مفهوم اللقب الضعيفءو انما هو باعتبار الدلاله العرفيه المسلمه بينهم فى غير موضع كما ذكره هو و غيرهءو اما ما ذكره من 
معارضه الكتاب و النص الصحيح فليس بشىء بعد ما عرفتءلعدم المعارضه بين المطلق و المقيد و المجمل و المبين»إذ يجب 
بمقتضى القاعده المسلمه فيما بينهم فى غير موضع حمل الأول منهما على الثانى. 


ثم اعلم ان الروايات بمسح قدر الثلاث و المسح بإصبع ليس فى شىء منها تقيبد بكونه فى جهه العرض أو الطول.لكن جمله من 
الأصحاب-كما عرفت-قيدوا روايات الثلاث بكون ذلك المقدار فى جهه العرض كما تقدم فى كلام ثانى المحققينءو مثله 
أيضا كلام ثانى الشهيدين فى شرح الشرائع»حيث قال-بعد قول المصنف:«و المندوب مقدار ثلاث أصابع عرضاا-ما لفظه:«عرضا 
حال من الأصابع أو بنزع الخافضء و المراد مرور الماسح على الرأس بهذا المقدار وان كان بإصبع لا كون آله المسح ثلاث 
أصابع»انتهى. 


لا 
و المفهوم من عباره الشيخ المفيد المتقدمه ان أقل الواجب مقدار إصبع يضعها عليه عرضا.فان كان مستنده(رحمه الله)خمل 


روايات الإصبع على مقدارها عرضا و إلا فهو خال من المستند مع كون حمل تلكك الروايات على ذلك فى غايه البعد من حاق 
لفظها فإنها ظاهره الصراحه فى كون المسح بالإصبعءفهو فى التحقيق خال عن المستند.اللهم الا ان تحمل اخبار قدر الثلاث على 
كونه طولاءو هى تقرب من الواحده عرضاءو إلى هذا الحمل مال المحقق المحدث الأسترآبادى(قدس سره)حيث قال-بعد نقل 
كلام ثانى 


ص اا 


.188 فى الصحيفه‎ )١-١ 


المحققين و ثانى الشهيدين المتقدم الدال على حمل روايات قدر الثلاث على كونه فى جهه العرض-ما هذا لفظه:«الظاهر من 
الروايات ان يكون الممسوح من عرض الرأس بقدر طول إصبع و من طوله بقدر ثلاث أصابع مضمومه.و من الروايات المشار 
إليها صحيحه زراره (١)المشتمله‏ على 


قوله(عليه السلام): 

«و تمسح ببله يمناكك ناصيتكك). 

لان المتبادر منها مسح كلهاء 

و صحيحته الأخرى (؟)قال: 

«قال أبو جعفر(عليه السلام):المرأه يجزيها من مسح الرأس ان تمسح مقدمه قدر ثلاث أصابع و لا تلقى عنها خمارها). 
و روايه معمر عن أبى جعفر(عليه السلام) (#اقال: 


قدر ثلاث أصابع مضمومهاانتهى. 


و قال صاحب رياض المسائل و حياض الدلائل بعد كلام فى المقام:«و الحاصل انا لم نظفر بما تضمن المسح بالثلاث»بل المسح 
بالإصبع»أو مسح موضع الثلادث و مقدارهاءمن غير تقييد المسح بكونه فى طول الرأس أو عرضهءو لا لموضع الثلا.ث بكونه 
مأخوذا من أحدهما أو كليهما حاله وضع الثلاث على الرأسءمنطبقا كل من خطيها الطولى و العرضى على مثله من خطئه أو على 
مقابله»فالإعراض عنه-من باب 

1 
«اسكتوا عما سكت الله عنه» (5). اولى)انتهى. 
و فيه ان الظاهر من الأخبار-بعد ضم بعضها إلى بعض -هو ما ذكره المحدث الأمين(قدس سره). 


(الثالث) [المقدار المشروع من الزائد على الواجب] 


-المفهوم من كلام القائلين بالمسمى أو الإصبع ان غايه ما يستحب الزياده عليه بلوغ قدر ثلاث أصابع مضمومهءو اما ما زاد على 
ذلك المقدارءفهل يكون 


717١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-18 و ١"ا-من‏ أبواب الوضوء. 
"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-5١-من‏ أبواب الوضوء. 


“- 3) المرويه فى الوسائل فى الباب-75-من أبواب الوضوء. 
- ©) تقدم الكلام فيه فى الصحيفه 102 من الجزء الأول. 


محرما أو جائزاء أو يفرق فيه بين استيعاب الرأس و عدمه؟أقوال: 


قال شيخنا الشهيد الثانى فى شرح الرساله:«و غايه المؤكد ثللاث أصابع» و يجور الزياده عليها ما لم يستى عب جميع الرأسءفيكره 
على الأصحءالا ان يعتقد شرعيته فبأثم خاصه.و قيل يبطل المسح.و قد أغرب الشارح المحقق(رحمه اللّه)حيث جعل الزائد على 


و نقل عن ابن حمزه تحريمه.لانه مخالف للمشروع.و ظاهره عدم الفرق بين اعتقاد المشروعيه و عدمه. 
و فى الخلاف ادعى الإجماع على بدعيته فيجب نفيه. 


وابن الجنيد حرمه مع اعتقاد المشروعيهو أبطل به الوضوء.ورده جمله من المحققين باشتمال مسح الرأس على الواجب فلا يؤثر 
الاعتقاد فى الزائد.نعم يأثم بذلكك. 


و أبو الصلاح أبطل الوضوء لو تدين بالزياده فى الغسل أو المسح.و رد بما رد به سابقه. 


أقول:و الذى يقرب عندى انه متى مسح أو غسل ما زاد على القدر الموظف شرعاءفان كان مع عدم اعتقاد المشروعيه فالظاهر انه 
لا تحريم و لا كراهه.لعدم الدليل على ذلكءو ان كان مع اعتقاد المشروعيه فالظاهر بطلان الوضوء لوجوه: 

(أما أولا)-فلان العبادات تابعه للقصود و النيات صحه و إبطالاءبل وجودا و عدما كما تقدم تحقيقه»و مجرد حصول المأمور به 
شرعا-مع عدم كونه مقصودا بخصوصه كما أمر به الشارع-لا يعتد بهءلأنه فى الحقيقه واقع بغير نيهءو إلا لصحت صلاه من أتم 


عالما عامدا فى السفر بناء على استحباب التسليمءفإنها قد اشتملت على الواجب واقعاءمع ان الإجماع نصا و فتوى على خلافه.و 
اولى منه صحه صلاه التمام 


77١:١ ص‎ 


فى مواضع التخبير ثم أحدث عمدا أو قطع الصلاه بأحد القواطع فى أثناء الركعتين الأخيرتين:بناء على استحباب التسليم؛و عدم 
قصد العدول إلى المقصورهءفانه ا يجب عليه الإعاده»لاشتمال صلانه هذه على الصلاه المقصوره التى هى أخجن الفردين فى هذا 
المقام و(اما ثانيا)-فلانه تشريع و إدخال فى العباده ما ليس منها فيكون مبطلا. 


و(اما ثالثا)-فلا-ن جمله من المحققين صرحوا فى مسأله الفرق بين الغسل و المسح بأن النسبه بينهما العموم من وجه و جوزوا 
المسح بما اشتمل على الجريان بشرط قصد المسح بهءو هو دال-كما هو الواقع-على ان القصد مما له مدخل فى الصحه و 
الابطال»و إلا فلو اجرى المكلف الماء بيده على رجله كلها و رأسه كملا مع اعتقاده الغسل به.لزم صحه وضوئه»لاشتماله على 


المسح شرعا بناء على ذلك القول و ان كان غير مقصود لهءو عدم الضرر باعتقاده كون ذلكك غسلاءو زيادته على ما هو الواجب 
واقعا.و اليه و النصوص ترده. 


و(اما رابعا)-فلأنهم صرحوا-الا الشاذ منهم-بتحريم الغسله الثالثه فى الوضوء.و اما الإبطال بها فهو مذهب أبى الصلاح و ظاهر 
الكلينى و الصدوقءو هو أحد الأقوال فى المسأله»و هو أظهرها دليلا: 


لقول الصادق(عليه السلام)فى حديث داود الرقى المروى فى كتاب رجال الكشى 2١(‏ 
«.و من توضأ ثلاثا ثلاثا فلا صلاه له). 
و قوله(عليه السلام)فى الحديث المذكور (1)لداود بن زربى: 
«توضأ مثنى مثنى ولا تزدن عليهفإنكك ان زدت عليهءفلا صلاه لكك). 

ام 
وما رواه فى الفقيه (5')مرسلا فى باب صفه وضوء رسول الله(صلى الله عليه و آله) قال: 
«قال(عليه السلام):من تعدى فى وضوثه كان كناقضه). و سيأتى تحقيق ذلك فى محله. 
ص :717/7 
)١ -١‏ فى الصحيفه ٠٠١‏ و فى الوسائل فى الباب-”-من أبواب الوضوء. 


)7-١‏ فى الصحيفه ٠٠١‏ و فى الوسائل فى الباب-7-من أبواب الوضوء. 


+-”) ج ١ص‏ ه1.و فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 


(الرابع) [كيفيه مسح المرأه من حيث وضع الخمار و عدمه] 


-المفهوم من ظاهر كلام الصدوق فى الفقيه»و الشيخين فى المقنعه و المبسوط و النهايهءانه يجب على المرأه وضع القناع فى 


الصبح و المغرب لأجل المسح. 


و صرح فى المقنعه بأنها تمسح هنا بثلاث أصابع من رأسها حتى تكون مسبغه, و انه يرخص لها فى باقى الصلوات المسح تحت 
الخمارءبان تكتفى بإدخال إصبع تحت خمارهاءقال فى المقنعه:«و تدخل إصبعها تحت قناعها فتمسح على شعرها و لو كان 
ذلك مقدار أنمله). 


و صرح المحقق و العلامه و جمله من المحققين باستحباب وضع الخمار مطلقاء و تأكده فى صلاه الغداه و المغرب. 
و بعضهم اقتصر على الغداه خاصهءلعدم وقوفه على نص يتضمن اضافه المغرب إليها فى ذلكك. 
والذى وقفت عليه من الأخبار المتعلقه بهذه المسأله 

1 


روايه الحسين بن زيد بن على ابن الحسين (عليهما السلام)عن أبيه عن صن عبك اللّه(عليه السلام) (١)قال:‏ 


الا تمسح المرأه بالرأس كما يمسح الرجالءإنما المرأه إذا أصبحت مسحت رأسها و تضع الخمار عنهاء فإذا كان الظهر و العصر 
و المغذب و العشاء تمسح بناصيتها). 


و مارواه الصدوق فى الخصال (؟)يسنده فيه عن جابير الجعفى عن أبى جعفر (عليه السلام)قال: 


«المرأه لا تمسح كما يمسح الرجالءبل عليها ان تلقى الخمار عن موضع مسح رأسها فى صلاه الغداه و المغرب و تمسح عليه»و 
فى سائر الصلوات تدخل إصبعها فتمسح على رأسها من غير ان تلقى عنها خمارها'. 


و طعن بعض متأخرى المتأخرين بعد ذكر الروايه الأولى فيها بضعف السند و الدلاله. 
وفيه ان ضعف سندها باصطلاح متأخرى أصحابنا لا يقوم حجه على من لم يقل 
ص :/؟ 


)١-١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-7؟-من أبواب الوضوء. 
؟-1) ج 7ص 167 و فى مستدرك الوسائل فى الباب-؟؟-من أبواب الوضوء. 


بذلك الاصطلاح سيما المتقدمين.و الاولى من الروايتين داله على وجوب وضع الخمار بالجمله الخبريه الظاهره فى الوجوب 
كالأمرءو ان كان جمله من متأخرى متأخرينا يمنعونه فى الأأمر فضلا عنها.و الروايه الثانيه داله على ذلكك بقوله:«عليها ان 
تلقى»الدال بظاهره على وجوب الإلقاء و تحتمه. 


و الروايه الثانيه قد تضمنت اضافه المغرب إلى الصبح فى وضع الخمارءفما اعترض به جمله من متأخرى المتأخرين على المشايخ 


المتقدمين فى إضافه المغرب فى عبائرهم ناشىء عن قصور التتبع.و كم وقع لهم مثله فى غير موضع. 


ثم ان ظاهر هذه الرخصه للمرأه فى المسح تحت القناع-بإدخال الإصبع و مسح ما نالته من رأسها و لو بقدر الأنمله»كما فى 
كلام الشيخ المفيدءو انها ليست كالرجال فى ذلك-اختصاص هذا الحكم بها فى ذلك الوقت المخصوصءو عدم اجزائه لها في 
غيره و عدم اجزائه للرجال أيضاءو هو مما يبطل القول بالمسمى كما هو المشهورءو يؤيد ما ذهب اليه المشايخ الثلاثه(نور الله 
تعالى مضاجعهم)من وجوب المقدار الذى تقدم تحقيقه فى هذا البحث.لكن قد تقدم 


فى صحيحه زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (1)انه قال: 


«المرأه يجزيها من مسح الرأس ان تمسح مقدمه قدر ثلا.ث أصابع و لا تلقى عنها خمارها». و هو مناف لما دلت عليه هاتان 
الروايتان»من تخصيص المسح بقدر ثلاث أصابع ببعض الصلوات و الأوقات.و من وجوب إلقاء الخمار أو استحبابه فى موضع 
المسح لان ظاهر قوله:«و لا تلقى عنها خمارهاءاما نهى على بعض اللغات.أو خبر فى معنى النهى.و يمكن الجواب عن الأول بأن 
إطلاقها مخصوص بذينكك الخبرين.و عن الثانى بأن قوله:«و لا تلقى/بالنصب عطف على«تمسحاو حاصل المعنى حينئذ انه 
يجزيها المسح بمقدار ثلاث أصابع»ءو عدم إلقاء الخمار فى ذلكك الوقت الذى يجب أو يستحب فيه الإلقاء».و هو رخصه لهاءإذ 
الظاهر ان حكمه إلقاء الخمار فى موضع الأمر به فى تلكك 


ص ا" 


01-١‏ المرؤيه فى الوسائل فى البان-#/احمن أبواب الوضوء: 


الأخبار إنما هو لأجل الاستظهار فى المسح بذلك المقدار»فهى مكلفه فى ذلك الوقت بشيئين:المسح بقدر الثلاثءو الإلقاء»و 
هذه الروايه دلت على اجزاء أحدهماءو هو الأهم و المقصود بالذات الذى هو المسح بالثلاث دون الإلقاء.و يمكن أن يستنبط منه 
بمعونه ما ذكرنا ان ما يستحب أو يجب مسحه من موضع المسح ثلاث أصابع ليس فى عرض الرأس بعرض الأصابعءلعدم توقف 
ذلكك على إلقاء الخمار. 


(الخامس) [هل يتصف الزائد على القدر المجزئ من الفرد الأكمل بالوجوب؟] 


-لا ريب انه إذا اقتصر المكلف على الفرد الأنتقص من المسح فقد تأدى الواجب بهءو لو اتى بالفرد الأكمل فقد صرحوا بان ما 
زاد منه على القدر المجزئ مستحب عينا اتفاقاءلكن هل يوصف مع ذلكك بالوجوب أم لا؟قولان: 


اختار أولهما المحقق الشيخ على فى شرح القواعدءقال:«و لا يضر تركك الزائدءلأن الواجب هو الكلىءو أفراده مختلفه بالشده و 
الضعئءفأى فرد اتى به تحقق الامتثال به.لان الواجب يتحقق به/انتهى. 


واختار ثانيهما العلامه.نظرا إلى انه يجوز تركه لا إلى بدل و لا شىء من الواجب كذلككءفلا شىء من الزائد واجب.و بان الكلى 
قد وجد فخرج به المكلف عن العهده و لم يبق شىء مطلوب منه حتى يوصف بالوجوب. 


و فيه ان جواز تركه هنا انما هو إلى بدلءو هو الفرد الناقص الذى اتى به فى ضمن هذا المسحءو حينئذ فيكون من قبيل افراد 
الواجبات الكليه كأفراد الواجب المخير»بمعنى ان مقوليه الواجب هنا على هذا الفرد الزائد و الناقص كمقوليه الكلى على أفراده 
المختلفه قوه و ضعفاءو حصول البراءه بالفرد الناقص لا من حيث هو جزء الزائد.بل من حيث انه أحد أفراد الكلى و ان كان 
ناقصا. 


هذا كله مع وقوع المسح دفعه واحدهءاما إذا وقع تدريجا فقد صرح الشهيدان فى الذكرى و الروض بأن الزائد مستحب قطعاءقال 
فى الروض بعد نقل كلام 


ص :7/0 


إيجاب الباقى إلى دليلءو الأصل يقتضى عدم الوجوبءبخلا.ف ما لو مسحه دفعهءإذ لم يتحقق فعل الفرد الواجب إلا 
بالجميع»انتهى و السيد السند فى المداركك جعل مطرح الخلاف فى المسأله هو المسح تدريجا. 

1 
ولا يخفى-على المتأمل بعين التحقيق و الناظر بالفكر الصائب الدقيق-ان كلام الأسحات (وضواة الله عليهم)فى هذه المسأله و 
نظائرها على غايه من الإجمال. 


و تحقيق المقام-بتوفيق الملك العلا-م و بركه أهل الذكر(عليهم السلام)-ان يقال:لا ريب ان منشأ التخيير فى هذا المقام هو 
إطلاق الأمر بالمسح الصادق بجزء من إصبع -مثلا-الى بلوغ قدر ثلاث أصابع مضمومه التى هى أعلى المراتب.فالواجب الكلى 
هو المسح المطلق و أفراده هى كل مسحه قصدها المكلف و أوقعهاءقليله كانت أو كثيره»فكل فرد منها اتى به تأدى به 
الواجب.و كل فرد ناقص منها فهو مفضول بالنسبه إلى ما هو أزيد منهءو كل واحد من الافراد المشتمله على الزياده يوصف فى 
حد ذاته بالوجوب لكونه أحد أفراد الواجب الكلىءو بالاستحباب لكونه أكمل مما دونه»و هذا معنى قولهم فى الفرد الأكمل من 
افراد الواجب التخييرى:انه مستحب ذاتى واجب تخييرىءو حينئذ فمتى مسح المكلف القدر الأكمل دفعه أو تدريجاءبمعنى انه 
قطع على جزء فى أثناء مسحه ثم تجاوزه.فان كان قصده و نيته الامتئال بذلكك القدر الأكملءفمن الظاهر ان الزائد على القدر 
المجزئ-و هو المسمىءأو القدر الذى قطع عليه أولا-واجب.إذ الواجب هو مجموع ما قصده.و ما اتى به من القدر المجزئ 
ضمن هذا المسح أو قطع عليه لا يخرج به عن العهده.لعدم قصد الامتثال به خاصه بل به و ما زادءإلا ان يعدل إلى قصده.و لو 
أجزأ من غير قصد يتعلق به للزم إجزاء عباده من غير نيهءو قد عرفت غير مره ان الأفعال عباده و غيرها لا تميز لها وجودا و عدما- 
ولا اثر يترتب عليها صحه و بطلانا و ثوابا و عقابا-إلا بالقصود و النيات» 


ص 61 


فكما ان الركعتين فى صوره التخبير غير مجزئه ما دام القصد متعلقا بالإتمام فيجب ضم الأخيرتين»كذلك هنا لا يجزئ ذلكك 
القدر الأقل ما لم يقصد الامتثال به.و ان كان قصده الامتثال بالقدر الذى قطع عليه فى صوره التدريج أو أقل ما يحصل به 
المسمى. فالظاهر ان الزائد عليه لا يتتصف بوجوب و لا باستحبابءاما عدم الوجوب فلان الواجب الكلى قد حصل فى ضمن هذا 
الفرد الذى تعلق به القصدءو اما عدم الاستحباب فلعدم الدليل عليهءو لأن الاستحباب الملحوظ فى هذا المقام انما هو باعتبار 
أفضليه أحد أفراد الواجب التخييرى على غيره من سائر الافراد»و هو غير حاصل هنا.و أيضا فهو ملازم لوصف الوجوب كما 
عرفتءفبانتفاء الوجوب عنه ينتفى الاستحباب.و لا دليل على الاستحباب بغير هذا المعنى؛بل الظاهر دخوله حينئذ فى التكرار 
المنهى عنه فى المسح نعم لو أريد بالزائد فى كلا-مهم يعنى فردا أكمل من هذا الفرد الذى تعلق به قصد المكلف لا بمعنى 
الباقى الذى هو ظاهر مطرح الكلاممءفإنه يتتصف بالوجوب و الاستحباب فى حد ذاته كما قدمنا بيانه»فان اختيار المكلف فردا 
ناقصا من افراد الواجب التخبيرى لا ينفى وصف الوجوب و الاستحباب عن الفرد الأكمل منها فى حد ذاته.و اما ان الباقى من 
المسافة المسيوغيه فك قصد الامدال يخ متها خاصه حضف سبحة بالاسعسانة وعنت نوات الفيتت عله كنا هن اعد 
القولين»أو الوجوب كما هو القول الآخر كما هو ظاهر كلا-مهمءفلا- اعرف له وجها.فإنه كما ان المكلف لو قصد الصلاه 
المقصوره فى موضع التخيير ثم صلى و الحال كذلكك أربعا.فإن الركعتين الأخيرتين ان لم تكن مبطله للصلاه لا أقل ان تكون 
باطلهءو لا يصح وصفها بالاستحباب فضلا عن الوجوب و قاصد التسبيح بأربع تسبيحات فى الركعتين الأخيرتين ثم تجاوزها إلى 
بعض الصور الزائده من غير عدول إليها.فإنه لا يتصف بالاستحباب من حيث التوظيف فى هذا المقام و ان احتمل الاستحباب من 
حيث كونه ذكرا.فكذ لكك فيما نحن فيه»على انه يلزم هنا خلو ذلكك الزائد من النيه و القصدءفكيف يتصف بوجوب أو استحباب 
مع كونه خاليا 


ص :/71/1 


من النيه و القصد بالكليه؟فإن المكلف إنما قصد أداء الواجب بذلكك الجزء الذى ذكرناه و بالجمله فالاستحباب الذاتى اللازم 
للوجوب التخييرى فى هذا المقام انما يتعلق بمجموع الصوره الكامله لا بهذا الجزء الزائد.و كلام الأصحاب فى جميع صور هذه 
المسأله فى غايه الإجمال كما ذكرناءو ذلكك فإنهم فى جميع صور هذه المسأله يجعلون محل الخلاف ما زاد على الفرد الناقص 
بعد تأدى الواجب بذلكك الفرد الناقصءو انه هل يصف بالوجوب أو الاستحباب؟و هو ظاهر فى كون المراد به ما بين الفرد الذى 
قصده و تأدى به الواجب إلى نهايه ما اقتصر عليه من الفرد الكاملءثم انهم فى مقام الاستدلال على وجوبه و دفع القول 
بالاستحباب يقولون انه أحد أفراد الواجب الكلى و انها قابله للشده و الضعف.فهذا الزائد مستحب لكونه أكمل الافراد»و هو 
والجب لكؤنة أحند أفراد الواجت الكلى.ؤجواز تركهةاتما جاز إلى يبدل وهر الفرة الأنقض:ز أنت خيين بان هده التعلياقت انما 
تنطبق على نفس الفرد الأكمل لا على ذلكك البعض الذى عرفته.و أيضا فإنهم-على تقدير القول بالوجوب فى ذلكك الزائد الذى 
جعلوه مطرح النزاع -أوردوا إشكالا فى انه يلزم اتصاف شىء واحد بالوجوب و الاستحباب.ثم أجابوا عنه بأن إطلاق الاستحباب 
على الفرد الزائد محمول على استحبابه عيناءبمعنى انه أفضل الفردين الواجبين»و ذلكك لا ينافى وجوبه تخييرا من جهه تأدى 
الواجب به و حصول الامتثال:كذا قرره فى الروض فى مسأله التسبيح فى الأخيرتين.و هذا الجواب -كما ترى-لا ينطبق الأعلى 
نفس الفرد الأكمل»كما هو صريح العباره حيث أطلق عليه الفرد الزائدءلا على نفس الزياده خاصه كما هو مورد الاشكال.و ربما 
كان مبنى كلام القوم على اعتبار الأسمر الكلى من حيث هو من غير ملاحظه شىء من الخصوصيتين فيكون من قبيل الماهيه لا 
بشرط شىءءفإنه يتجه حينئذ صدق أداء الواجب بالمسمى و يصح وصف الزائد-من حيث كونه جزء من هذا المجموع-بكل من 
وصفى الوجوب و الاستحباب.لاتصاف المجموع بهما حسبما قررنا آنفاءلكن يبقى الإشكال فى صوره 


ص ما 


القطع.«لصدق أداء الواجب بما قطع عليه و انتفاء المجموعيه الموجبه للوصف بالوجوب و الاستحباب للزائد.و الاستحباب بغير 
المعنى المذكور آنفا لا مجال له فى هذا المقام. 
: 
و الله العالم. 
(السادس) [هل يجوز النكس فى مسح الرأس؟] 
-الظاهر-كما هو المشهور-جواز النكس هناءلإطلاق الآيه و خصوص 


0 
صحيحه حماد بن عثمان عن أبى عبد اللّهد(عليه السلام) (1)قال: 


«لا بأس بمسح الوضوء مقبلا و مدبرا). 


خلافا للمرتضى و الشيخ فى النهايه و الخلاف و ظاهر ابن بابويه»محتجا عليه فى الخلاف-و مثله فى الانتصار-بان مسح الرأس 
من غير استقبال رافع للحدث إجماعا بخلاف مسح الرأس مستقبلاءفيجب فعل المتيقن.و نقل أيضا عن الشيخ فى كتابى الأخبار 
ذلك نظرا إلى تخصيص الصحيحه المشار إليها بفحوى 
قول أبى الحسن (عليه السلام)فى روايه يونس (): 
«الأمر فى مسح الرجلين موسع.». و لا يخفى ما فى هذه الأدله من الوهن. 

0 
و العجب من السيد(رحمه اللّه)افى تجو يزه النكس ف الوجه و اليدين لإطلاق الآ-يه»و منعه هناءمع جريان دليله فيهعءو اعتضاده 
بالروايه. 
و ذكر جماعه من الأصحاب كراهيه التكس هناءو علله فى المعتبر بالتفصى من الخلاف. 
ورد بأن المقتضى للكراهه ينبغى أن يكون دليل المخالف لا نفس الخلاف و هو كذلك. 
(السابع) [وجوب كون المسح بنداوه الوضوء] 
اشاره 

ش :. 

-الظاهر انه لا خلااف بين الأصحاب(نور الله تعالى مضاجعهم) فى وجوب المسح بنداوه الوضوء ما وجد بللها فى اليد.ءو 


المشهور انه مع جفاف اليد يأخذ من شعر لحيته أو حاجبيه»و مع جفاف الجميعءفان كان لضروره إفراط الحر 


ص :1/4" 


11) التروية فى الرشافل فى البانات اسمن آروات الوصو 
6 المرويةاقى الؤشائل ف الات «احين أبوات الو تقوم 


أو قله الماء جاز الاستئناف و إلا أعاد الوضوء. 


و ظاهر الشيخ فى الخلاف-حيث نسب وجوب المسح بنداوه الوضوء إلى الأكثر-وجود المخالف فى المسألهءو لعله ابن الجنيد 
على ما نقله عنه العلا-مه فى المختلف.فإنه قال:«إذا كان بيد المتطهر نداوه يستبقيها من غسل يديه»مسح بيمينه رأسه و رجله 
اليمنى و بنداوه اليسرى رجله اليسرىءو ان لم يستبق ذلكك أخذ ماء جديدا لرأسه و رجليهاو هو بإطلاقه شامل لما لو كان عدم 
الاستبقاء لعدم إمكانه أو لتفريط من المكلفءو لما لو فقد النداوه من الوجه و عدمه (١)و‏ بذلكك يظهر لكك ما فى كلام بعض 
الأصحاب.حيث خص خلادفه بجفاف جميع الأعضاء و قال:ان لفظ اليد فى كلالمه انما هو على سبيل التمثيل»فيكون موافقا 
للمشهور و يرتفع الخلاف.فإنه على غايه من البعد عن سوق العباره المذ كوره. 


ومما يدل على المشهور روايات الوضوء البيانىءفإنها قد اشتملت جميعا على المسح بالبله.و ما ذكره جمله من متأخرى 
امتاخ ويس حافت كاسن كوم 1 الى مرت لنيز علق الوه روا الامعداى. :ا رفيو سقف بدر ذا ا ريما كالاق خرن 


حسنة الأخوين (8)المتضمتة اثة 

مسح رأسه و قدميه ببل كفه لم يحدث لهما ماء جديدا». 

و صحيحه زراره 2 

«.ثم مسح بما بقى فى يديه رأسه و رجليه و لم يعدهما فى الإناءا. 

و يدل عليه أيضا الأخبار المستفيضه بأنه من ذكر انه لم يمسح حتى انصرف 
ص 758١:‏ 


)١ -١‏ الذى يظهر من كلام جمله من أصحابنا ان خلاف ابن الجنيد فى هذه المسأله شامل لما لو كان فى يد المتوضئ بله من 
مام الو فيووفانه وجرق الاسشناق أ شاءو عباره ابن الجنيد المنقوله-كما ترى-بخلافهءفإنه جوز الاستئناف مع فقد البله و ان كان 
بتفريط(منه قدس سره). 

-١‏ 7) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 

- 3) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 


من وضوئه يأخذ من بلل وجههءو فى بعضها انه مع تعذر البلل فى وجهه يعيد وضوءه. 
فمن ذلكك 
روايه مالكك بن أعين عن الصادق(عليه السلام) (0كقال: 


للعر كا الوقرة» 


و روايه خلف بن حماد عمن أخبره عنه(عليه السلام) 2")قال: 


«قلت له الرجل ينسى مسح رأسه و هو فى الصلاه؟قال:ان كان فى لحيته بلل فليمسح به. 

قلت:فان لم يكن له لحيه؟قال:يمسح من حاجبيه أو من أشفار عينيه). 

وما رواه ابن بابويه فى الفقيه )عن أبى بصير عنه(عليه السلام) 

«فى رجل نسى مسح رأسه؟قال:فليمسح.قال:لم يذكره حتى دخل فى الصلاه؟قال فليمسح رأسه من بلل لحيته). 

و روى فيه (5)أيضا مرسلا عنه(عليه السلام)قال: 

«ان نسيت مسح رأسكك فامسح عليه و على رجليك من بله وضوئككافان لم يكن بقى فى يدكك من نداوه وضوئكك شىء فخذ 
رأسك و رجليكءو ان لم يبق من بله وضوئكك شىء أعدت الوضوء). و مثلها روايه زراره (2). 

و هذه الروايات و ان اشتركت فى ضعف السند بناء على هذا الاصطلاح المحدث بين متأخرى أصحابناءإلا انها معتضده بالشهره 
بينهم»و هى من المرجحات عندهم, مع ان فيها ما هو من مرويات الفقيه المضمون صحه ما تضمنه من مصنفه. كما اعتمدوا عليها 
لذلك فى غير موضع من كلامهمءبل ورد مثل ذلكك 


0 
قن شبة الحلي عن أبن نيك الله 


58١١ ص‎ 


)١-١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١؟-من‏ أبواب الوضوء. 
"- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-١7-من‏ أبواب الوضوء. 
+ ”) ج ١ص‏ #ل.و فى الوسائل فى الباب-١7-من‏ أبواب الوضوء. 
ع- ع) ج ١1ص‏ #".و فى الوسائل فى الباب-١7-من‏ أبواب الوضوء. 


8.3 المروية فى الرشاطل فى الباتات اسمن انوا لوصوم 


(عليه السلام) (0)قال: «إذا ذكرت و أنت فى صلاتكك انكك قد تركت شيئا من وضوئكك المفروض عليككءفانصرف و أتم الذى 
به مقدم رأسكك). 


و مورد الأسئله فى هذه الأخبار و ان كان النسيانءإلا انه لا قائل بالفرق.مع ان خصوص السؤال لا بخصص الجواب كما هو مقرر 
و كيف كان فلا يخفى على المتأمل المصنف انه إذا كان جمله الأخبار البيانيه الوارده فى مقام التعليم على تعددها انما اشتملت 
على المسح بالبله»و اخبار النسيان كذلك و زياده انه مع فقدها يعيد الوضوءءفكيف يبقى مع هذا قوه للتمسكك بإطلااق 
الآسيه؟على انه لو ورد خبر بلفظ الأمر بالمسح بالبله أو بلفظ النهى عن التجديدءلسارعوا إلى حمله على الاستحباب و 
الكراهه»محتجين بعدم الجزم بدلاله الأمر على الوجوب و النهى على التحريم:لشيوعهما فى خلاف ذلككءو هو اجتهاد محض و 


و العجب من جمله من مشايخنا المحققين و علمائنا المدققين من متأخرى المتأخرين» حيث انهم جعلوا مذهب ابن الجنيد بمجرد 
دلاله إطلاق الآيه عليه فى غايه القوه و الجزاله و أخذوا فى المناقشات فيما ذكرنا من الروايات.و ارتكاب جاده التأويلات البعيده 
و التمحلات الغير السديده.مما لا يصح النظر اليه و لا العروج عليه»فبعض منهم إنما اعتمد على انعقاد الإجماع بعد ابن الجنيدءو 
بعض منهم بعد الاستشكال إنما التجأ إلى الاحتياط. 


على انه لو تم إيطال الاستدلال بمجرد الاحتمال ف المقام.لانسد هذا اليباب فى جمله الأحكام؛ إذ لا دليل إلا-و هو قابل 


واهما اسخدلنية على المشهوو أيضا 
قوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره 230 


ص ك0 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١1-من‏ أبواب الوضوء. 
"- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١‏ و ١"ا-من‏ أبواب الوضوء. 


(.فقك يجزيكك من الوضوء ثلاث غرفات:واحده للوجه و اثنتان للذراعين»و تمسح ببله يمناكك ناصيتككءو ما بقى من بله يمناكك 
تمسح به ظهر قدمكك اليمنى:و تمسح ببله يسراكك ظهر قدمكك اليسرى». فإن الجمله الخبريه بمعنى الأمر الذى هو حقيقه فى 


الوجوب. 
ورد بأنه يجوز ان يكون قوله(عليه السلام):و«تمسحامعطوفا على قوله: 
«ثلاث غرفاتابتقدير«انافيكون داخلا فى حيز الاجزاء لا جمله مستقله مرادا بها الأمر. 


المعطوف عليه مصدرا لا اسما جامدا و الجواب ان المعطوف عليه فى الحقيقه مصدر للمرات.مع إمكان المناقشه فيما ذكره ابن 
الأنبارىءلعدم الدليل عليه. 


واستدل فى المختلف لابن الجنيد 
بموثقه أبى بصير (1)قال: 
01 ا : 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن مسح الرأسءقلت:امسح بما فى يدى من الندى رأسى؟قال: 
لاابل تضع يدكك فى الماء ثم تمسح). 
و صحيحه معمر بن خلاد (كاقال: 
«سألت أبا الحسن (عليه السلام)أ يجزئ الرجل ان يمسح قدميه بفضل رأسه؟فقال برأسه؟:لا.فقلت أ بماء جديد؟فقال برأسه:نعم). 
أقول:و مثلهما أيضا 
روايه أبى عماره الحارثى (#اقال: 
«سألت جعفر بن محمد (عليهما السلام)امسح رأسى ببلل يدى؟قال:خذ لرأسكك ماء جديدا). 


وأنت خبير بان مدلول هذه الروايات هو وجوب الاستئناف مع وجود البله» و هذا لا ينطبق على مذهب ابن الجنيد»لتخصيصه 
ذلكك بفقد البله من اليد كما عرفت من عبارته. 


ص خر7 


ات الترويهاقى الوسافل فى اليا -)الاسمن أروات الووم: 
ك8 العررو اق الوسنائل في البابت | لانمن أبواب الوشوت. 


عدم التروية فى الرشال فى الباكات ا امن أرواب الوضوه: 


و كيف كان فهذه الأخبار محموله على التقيه(١)كما‏ صرح به جمله من أصحابنا. 
و استشكل السيد فى المدارك هذا الحمل فى صحيحه معمر بأنها لا تنطبق عليه لأنها متضمنه لمسح الرجلين و هم لا يقولون به. 
ثم أجاب بأنهم يعترفون بصحه إطلاق اسم المسح على الغسل بزعمهم الفاسد, و هو كاف فى تأدى التقيه. 


و اعترض هذا الجواب شيخنا البهائى(قدس سرهءفى الحبل المتين بان ما تضمنه الحديث من المسح بفضل الرأس يأبى عنه هذا 
التنزيلءثم قال(قدس سره):«فلو نزل على مسح الخفين كان اولىاثم رجح(قدس سره)ان إيماءه(عليه السلام) برأسه نهى لمعمر 
عن السؤال لثلا يسمعه المخالفونءفظن معمر انه(عليه السلام)انما نهاه عن المسح ببقيه البلل»فقال:«أ بماء جديد؟افسمعه 
الحاضرونءفقال (عليه السلام):«نعم). 


أقول:و يمكن الجواب-عما اعترض به من إباء المسح بفضل الرأس هذا 


ص 1" 


التنزيل-بأنه من المحتمل انه بعد ان سأله عن المسح بفضل رأسه فقال:«لا»سأله ثانيا أ يمسح بماء جديد؟ كنايه عن الغسل و انه 
يقدر الغسل دون المسحءبمعنى«أ يغسل بماء جديد؟افاجازه(عليه السلام) تقيه. 


هذا.و الظاهر انه لا ورود لأصل الإشكال فلا يحتاج إلى ما تمحله كل من هذين العلمين من الاحتمالءو ذلكك فان المحقق فى 
المعتبر و العلامه فى المنتهى نقلا القول بجواز المسح عن الحسن البصرى و ابن جرير الطبرى و أبى على الجبائى»و تعين المسح 
فقط عن الشعبى و أبى العاليه و عكرمه و انس بن مالككءو نقله الشيخ فى الاستبصار عن بعض الفقهاء من غير تعيين.و نقل 
والدى(قدس سره)فى بعض حواشيه الجواز أيضا عن احمد و الأ-وزاعى و الثورىءو ان الإنسان عندهم مخير بين الغسل و 
المسحءو حينئذ فيتم الحمل على التقيه من غير اشكالءو على تقديره فالمراد مسح الرجل كلها بطنا و ظهرا كما هو المنقول 
عم 

و مما يمكن ان يستدل به لابن الجنيد 


حسنه منصور (١)قال:‏ 


لا 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عمن نسى أن بمسح وأسنة حتى قام فى الصلاه قال:ينصرف و بمسح وأسة و رجليه). 


و روايه الكنانى (5)قال: 


0 
شألك أباعيد الله(غليه السلام)عن وجل قرفا فنسى أن يمسح على رأسه حتى قام فى الصلاه؟قال:فلينصرف فليمسح على رأسه 
و ليعدل الصلاه». 


«فى رجل نسى أن يمسح رأسه فذكر و هو فى الصلاه؟فقال:ان كان استيقن ذلكك انصرف فمسح على رأسه و على رجليه و 
استقبل الصلاه»و ان شكك فلم يدر مسح أو لم يمسح فليتناول من لحيته ان كانت مبتله و ليمسح على رأسهءو ان كان امامه ماء 
فليتناول منه فليمسح به رأسه). 


ص :516 
11 المروية فى الوسال تن الايد الانين ازراب الوشيوة 


3 العروية :فى الوسائل فى اليا تون أبزاك الوضيوت 
عد ») المروريه فى الوتساقل قن النات بالاتاستمق أبوات الوصيون: 


و هذه الأخبار قد اشتركت بحسب ظاهرها فى الدلاله على الأمر بالاستيناف متى ذكر نسيان المسح فى صلاته. 
و الجواب عنها(أولا)-انها أخص من المدعى فلا تنهض حجه. 


و(ثانيا)-انه يحتمل حمل الأمر بالمسح بعد الانصراف-بمعنى قطع الصلاه-على المسح من بله شعره بناء على ان ثمه بله حسبما 
تضمنته الروايات المتقدمه, و هذا الاحتمال فى روايه أبى بصير أقرب منه فى غيرها.و اما الأمر بالمسح فيها من بلل لحيته مع 
الشكك فمحمول على الاستحباب استظهارا.و اما الأمر بتناول الماء أن كان امامه فى صوره الشكك فلعله مخصوص بهذه الصوره. 


و(ثالثا)-بحمل 


قوله(عليه السلام):٠يمسح‏ وأسة ورجليه» على انه كنايه عن اعاده الوضوء بسبب فوات الموالاه.فإن التعبير بمثله مجازر شائع فق 
الأخبار» و منه ما تقدم 


فى حسنه الحلبى (١)حيث‏ قال: 


«إذا ذكرت و أنت فى صلاتكك انكك قد تركت شيئا من وضوئكك المفروضءفانصرف و أتم الذى نسيته.». فإنه لا يستقيم على 
إطلاقه إلا بحمل الإتمام على اعاده الوضوءءإذ لو جف السابق على العضو المنسى المقتضى لفوات الموالاه»لم يكف الإتمام البته 
بل تجب الإعاده. 


و(رابعا)-بأن بإزائها من الأخبار المتقدمه ما هو صريح فى ان الحكم فى هذه الصوره هو الأخذ من بله ما فى الوجه و إلا فإعاده 
الوضوءءو يدل أيضا على الإعاده -زياده على ما تقدم- 


لا 
موثقه سماعه عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (؟اقال: 


1 
«١من‏ نسى مسح رأسه أو قدميه أو شيئا من الوضوء الذى ذكره الله فى القرآن» كان عليه اعاده الوضوء و الصلاه». و حينئذ فلا بد 


من النظر فى الترجيحءو لا ريب انه فى الروايات المتقدمه لموافقتها للمجمع عليه كما هو أحد المرجحات المنصوصهءو لمخالفه 
ما عليه العامه الذى هو 


ص 01 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-" و 67-من أبواب الوضوء. 
-١‏ 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-" و ه"-من أبواب الوضوء. 


كذلككئءو الاحتياط الذى هو معدود منها أيضاءو اعتضادها باخبار الوضوء البيانى» فيتعين حمل هذه الأخبار على أحد المحامل 
المذكوره آنفاءأو الحمل على التقيه .)١(‏ 


فائده [هل يختص أخذ البله من الوجه بجفاف اليد] 


اعلم ان جمله من محققى متأخرى المتأخرين صرحوا بأن الأخذ من بله الوجه لا يتقيد بفقد البله من اليدءبل يجوز و ان كان فيها 
بله تجزئ للمسحءقالوا:و التعليق فى عبارات الأصحاب انما خرج مخرج الغالبءو انه لا يختص الأخذ من هذه المواضع بل يجوز 
من جميع محال الوضوءءو تخصيص الشعر لكونه مظنه البلل. 


ولا يخفى ان الحكم الأول لا يخلو من شوب الاشكالءلعدم الدليل على ذلكك إذ المستفاد من اخبار الأخذ من بله الوجه تقييد 
ذلكف حال السناق و الغو لفن اناه الى نه مظله قات البق بالك يك ور اغباز الرضيه الباق على ذوعاو 
كثرتها- انما اشتملت على المسح بنداوه اليد و لم يتضمن شىء منها الأخذ من بله الوجه.فمن المحتمل قريبا ان يكون الأخذ من 
بله الوجه انما هو لضروره جفاف اليد حينئذ و بدونه فلا يجوزءو الاحتياط تركه إلا مع الجفاف. 

(الثامن) [ما يمسح به وجوبا و استحبابا] 

قنك كر عله وق أصيكهاننا انه لا يجوز المسح بغير اليد اتفاقاء وان الظاهر تعينه بالباطن لانه المتيقنءالا- ان يتعذر فيجوز 
بالظاهرءو ان الاولى كونه فى الناصيه باليد اليمنىءو انه يمسح الرجل اليمنى باليد اليمنى و الرجل اليسرى باليسرى. 

ولا يخفى عليك ان المسح باليمنى فى الموضعين الأولين و اليسرى فى الأخير و ان كان مما ظاهرهم الاتفاق على استحبابه.الا 


انه لا يخلو من شوب الاشكالءلما عرفت فى مسأله الابتداء بالأعلىءالا ان يحمل«و تمسحاعلى الدخول فى حيز الاجزاء بعطف«و 
تمسحاعلى ثلاث غرفات» كما عرفتءفيضعف الاشكال على ما ذكرنا 


ص 006 


.18 فى الصحيفه‎ ١ راجع التعليقه‎ )١ -١ 


و كذلكك الاستحباب على ما ذكروا. 

و ذكروا أيضا ان الواجب كونه بالأصابع.و لو تعذر المسح بالكف فقد صرح فى الذكرى بالمسح بالذراع.و فيه اشكال. 

وهل يشترط تأثير المسح فى الممسوح#قولان»أظهرهما و أحوطهما الأول وفاقا للعلامه فى التذكره و السيد السند فى المداركك. 
الركن الخامس -مسح الرجلين 

اشاره 


و الكلام فيه يقع فى موارد: 


(الأول) -وجوب مسح الرجلين دون غسلهما 
لا 


بيئه و بين الغسلءو بعض جمعوا بينهماءو استقر فتو الفقهاء الأربعه على وجوت الغسل خاصه(١).‏ 


ص ك0 


و الكلام فى دلاله الآيه (١)على‏ وجوب المسح و نفى الغسل مما تكفل به مطولات أصحابنا(جزاهم الله تعالى عنا خير الجزاء). 


لكن 

: 
روى الشيخ(رحمه الله)فى التهذيب (؟)عن غالب بن الهذيل قال: 
«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن قول 55000 وَ أَرْجُلَكُمْ إِلَى الكغين )على الخفض هى أم على 
النصب؟قال:بل هى على الخفض». و لا يخفى انه على تقدير النصب يدل على المسح أيضا بالعطف على محل الرؤوسءكما 
تقول: 
مررت بزيد و عمرا.الا انه ربما يفهم من هذه الروايه ان قراءه أهل البيت(عليهم السلام)انما هى على الخفض و ان كان النصب 
مما يقرأون به فى ذلكك الوقت.كما هو أحد القراءات السبع المشهوره الآنءفانا قد حققنا فى كتاب المسائل-و سيأتى ان شاء الله 
تعاك فى هذا الكتان التنبيه عليه فى محله-ان هذه القراءات السبع فضلا عن العشر وان ادعى بعض علمائنا(رضوان الله 
عليهم)تواترها عن النبى(صلى اللّه عليه و آله) إلا اننالثابت فى أغبارثات عليه جمله فق أمحانامغلافة و أن صرحت أبارنا 
بالرخصه لنا فى القراءه بها حتى صاحب الأمر(عجل الله تعالى فرجه). 


وليس بالبعيد ان هذه القراءه كغيرها من المحدثات فى القرآن العزيز»لشوت 
ص :75894 


8 سوره المائده.الآبه‎ )-١ 


-١‏ ؟) ج ١‏ ص ١7و‏ فى الوسائل فى الباب-0١-من‏ أبواب الوضوء. 
*«- ") سوره المائده.الآيه ؟. 


التغيير و التبديل فيه عندنا زياده و نقصانا.و ان كان بعض أصححابنا ادعى الإجماع على نفى الأولءإلا ان فى أخبارنا مل يرده كما 
انهم تصرفوا فى قوله تعالى فى آيه الغار لدفع العار عن شيخ الفجار.حيث ان الوارد فى أخبارنا أنها نزلت:«. فانزل الله سكينته 
على رسوله و أيده بجنود لم تروها .» (١)فخذفوا‏ لفظ«رسوله)»)و جعلوا محله الضمير. 


لا 4 , 
تكب الجا لكين تكن أ كنا عفرن عفاقع الأبدالقة سيط ابد كا يُرِيدٌ الله كَدْهِبَ عَنْكمُ الرّجْسَ أهل البَيتِ .الآيه) 


(؟)فى خطاب الأزواج من ذلك القبيل. 
هذاءو ما يدل على وجوب المسح و نفى الغسل من أخبارنا فمستفيضءبل الظاهر انه من ضروريات مذهبنا. 


انها 


لا 


«فى الرجل يتوضأ الوضوء كله إلا رجليه ثم يخوض بهما الماء خوضا؟قال:أجزأه ذلك». -فمحمول على التقيه 


«كتبت إلى ابى الحسن (عليه السلام)اسأله عن المسح على القدمين.فقال:الوضوء بالمسح و لا يجب فيه إلا ذلكءو من غسل فلا 
بأس». -فيحتمل الحمل على التقيه أيضاءفإن منهم من قال بالتخبير كما تقدم (ه)و الحمل على التنظيف كما احتمله 


الشيخ فى التهذيب مستدلا عليه بصحيحه أبى همام عن أبى الحسن (عليه السلام) (2) 
لا 


«فى وضوء الفريضه فى كتاب اللّه المسحءو الغسل فى الوضوء للتنظيف». 
و روى زراره مضمرا فى الصحيح (لااقال قال لى: 


الو أنكك توضأت فجعلت مسح الرجلين غسلا ثم أضمرت ان ذلك هو المفترض لم يكن ذلكك بوضوءءثم قال:ابدأ بالمسح على 
الرجلينءفان بدا لكك غسل فغسلت فامسح بعده ليكون آخر ذلك المفترض». 


591١: ص‎ 


.ع٠ سوره التوبه.الآيه‎ )١ -١ 

باك 0) ووه الأخراب هالا م 

*- "0 المرويه فى الوسائل فى الباب-0١1-من‏ أبواب الوضوء. 
*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-0١1-من‏ أبواب الوضوء. 
ه- 0) راجع التعليقه ١‏ فى الصحيفه 588. 


9-8 التروها فى الرشعل فق النانك د ةلحرو نوات الوسوف 
دين النروية فى الونانا ف الاب دمن نوات الر توم 


قال المحدث الكاشانى فى الوافى (١)بعد‏ ذكر هذه الروايه:«لعل المراد بالحديث انه ان كنت فى موضع تقيه فابدأ أولا بالمسح 
ليتم وضوؤك ثم اغسل رجليك.فان بدا لكك أولا فى الغسل فغسلت و لم يتيسر لكك المسحءفامسح بعد الغسل حتى تكون قد 
أتيت بالفرض فى آخر أمركث'انتهى. 


وقال شيخنا الشهيد فى الذكرى:«و لو أراد التنظيف قدم غسل الرجلين على الوضوءءو لو غسلهما بعد الوضوء لنجاسه مسح بعد 
ذلكءو كذا لو غسلهما للتنظيفء و فى خبر زراره قال:ان بدا لك فغسلت فامسح بعده ليكون آخر ذلكك المفترض'انتهى. 


(الثانى) [هل يجب الاستيعاب طولا فى مسح الرجلين؟] 


-المشهور-بل ادعى عليه فى الانتصار الإجماعءو هو ظاهر العلامه 2 المنتهى حيث نسبه إلى علمائنا اجمع»و فى التذكره حيث 
قال:انه إجماع فقهاء أهل البيت(عليهم السلام)-وجوب الاستيعاب فى مسح الرجلين طولا و لو بمسماه عرضاء استنادا إلى ظاهر 
الكتاب بجعل«إلىاغايه للمسحءو حملةا كه الأخبان البيانيه المشتمله على كون مسحهم(عليهم السلام)الى الكعبين. 


و يدل عليه أيضا 
صحيحه البزنطى عن أبى الحسن الرضا١عليه‏ السلام) (7)قال: 
«سألته عن المسح على القدمين كيف هو؟فوضع كفه على الأصابع فمسحها إلى الكعبين إلى ظاهر القدم.الحديث). 


ونردد المحقق فى المعتبر ثم رجح وجوب الاستيعاب لظاهر الا-يه.و احتمل فى الذكرى عدم الوجوب.و به جزم المحدث 
الكاشانى فى المفاتيحءو نفى عنه البعد صاحب رياض المسائل و حياض الدلائل. 


ولابحى انار لكرجمل الى اهنا غايه للمسح كما ذكروه»لقوى الاعتماد على المشهورءلكن ثبوت جواز النكس -كما سيا 
ان شاء الله تعالى-مما يمنع ذلكك 


ص لاما 


01-١‏ ج علص عع. 


التروهى الرسافل فى الاب اسمن آبراف الو قيوم: 


فالأظهر جعلها غايه للممسوحءو يؤيد ذلكك أيضا قرينه السياقءفإنها فى المرفقين غايه للمغسول اتفاقا. 

واما الاستناد إلى بعض اخبار الوضوء البيانى فى الوجوب فمحل اشكالءلعدم الصراحه فى ذلكءلاشتمال بعضها على مسح 
الرجلين و بعض على ظهر القدمين الصادق عرفا بمسح البعض»كاشتمالها على مسح الرأس فى بعض و المقدم فى آخر مع 
الاتفاق على عدم الاستيعاب فيه»فكذا فيهما. 

و مما يدل على هذا القول أيضا الأخبار الداله على عدم استبطان الشراكين حال المسح كما 

فى حسنه الأخوين عن الباقر(عليه السلام) (١)حيث‏ قال (عليه السلام): 

«.و لا يدخل أصابعه تحت الشراكك.). 

و حسنه زراره عنه(عليه السلام) (1): 

ان عليا(عليه السلام) مسح على النعلين و لم يستبطن الشراكين). 

و ضعيفته أيضا 0): 

«ان عليا(عليه السلام)توضأً ثم مسح على نعليه و لم يدخل يده تحت الشراكك). 

وروايه جعفر بن سليمان (6)قال: 


«سألت أبا الحسن موسى(عليه السلام) فقلت:جعلت فداكك يكون خف الرجل مخرقا فيدخل يده فيمسح ظهر قدمه. أ يجزيه 
ذلك؟قال:نعم). 


و يؤيده أيضا 


0 
«قال الله تعالى: 


ص ا 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 

؟- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-5”؟ و 8"ا-من أبواب الوضوء. 

*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-17-من أبواب الوضوء. 

#- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-77-من أبواب الوضوء.و سند الروايه فى الكافى ج ١‏ ص ٠١‏ و الوافى ج * ص 56 عنه 


هكذا:عن جعفر بن سليمان عن عمه قال.إلخ؛ و فى التهذيب عن الكافى ج ١‏ ص 18١‏ و الوسائل و جامع الرواه ج ١‏ ص ١87‏ عنه 
أيضا هكذا: عن جعفر بن سليمان عمه قال.إلخ. 


نه" المرره هن الوتائل فى الباق طه اتن انان الو سيور 


وَ امْسَححوا بِرُؤْسِكمْ وَ أَرْجُلَكمْ . (1)فإذا مسح بشىء من رأسه أو بشىء من رجليه قدميه ما بين الكعبين إلى آخر أطراف الأصابع 


فقل أجزأه.). 


«ثم قال وَ اشم موا برُؤتكم وَ أَرْجُلَكم إِلَى الكغبين «فإذا مسح بشىء من رأسه أو بشىء من قدميه ما بين الكعبين إلى أطراف 
الأصابع فقد أجزأه.». 


وفى صحيحتهما الأخرى (*) 


«انه قال فى المسح:تمسح على النعلين و لا تدخل يدكك تحت الشراكءو إذا مسحت بشىء من رأسكك أو بشىء من قدميكك ما 
بين كعبيك إلى أطراف الأصابع فقد أجزأك». 


و هى ظاهره-كما ترى-فى كون التحديد فى الآيه للممسوح لا للمسح.حيث ان «إلىافى كلامه(عليه السلام)قرنت بالأصابع دون 
الكعبين عقيب الاستدلال بالآيه فى الروايتين الأولتين»فهو كالتفريع عليها و التفسير لهاءقال شيخنا صاحب رياض المسائل(رحمه 
الله):و«ما»فىاما بين الكعبين»كما تحتمل الموصوليه المفيده للعموم و الأبدال من«شىءافيفيد بمفهوم الشرط توقف الاجزاء على 
مسح مجموع المسافه الكائنه بينهما و هو يستلزم الوجوب.فكذا تحتمل الموصوفيه مع الأبدال منهءو كلاهما مع كونامااواقعه 
على المكان منتصبه انتصاب الظرفءو العامل فيه ما عمل فى الجار و المجرور الواقع صفه ل«شىءامن الكو ن.أو بدلا من قدميه 
أو من رجليه المبدل منه قدميه بدلا بعد بدل أو بدلا من البدلءفيفيد بالمنطوق دون المفهوم الاجتزاء بمسح جزء من المسافه 
المذكوومة الاتضالات الأخيره-مع تعددها و انحصار مخالفها فى فرد 


ص مرف 


.8 سوره المائده.الآيه‎ )١ -١ 
؟- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-0١-من أبواب الوضوء.و لا يخفى ان الفرق بين الصحيحه و الحسنه انما هو فى الطريقءفإن‎ 
الأولى هئ روابه الشيخ و الثانيه روايه الكلينى و قد رواها فى الوسائل عن الكلينى ثم قال:و رواه الشيخ بإسناده عن الحسين بن‎ 

سعيد.إلخ. 
*- ) المرويه فى الوسائل فى الباب-5؟-من أبواب الوضوء. 


و أظهريتها أقل تخصيصا و أوفق بالأصل»فوجب المصير إلى ما اشتركت فى الدلاله عليه إلا أن يثبت الإجماع على 
خلافه.انتهى.و هو جيد وجيه. 


و بالجمله فإنه لا ظهور فى شىء من الآيه و الروايات المتعلقه بالمسأله فى الدلاله على القول المشهور سوى صحيحه البزنطى 
المتقدمه (١)مع‏ معارضتها بما ذكرنا من الأخبار المذكورهءالا ان الاحتياط فى الوقوف على المشهورءو حينئذ فتحمل صحيحه 
البزنطى المتقدمه على الاستحباب. 


هذا بالنسبه إلى الاستيعاب الطولى.و اما العرضى فقد نقلوا الإجماع على عدمه و منهم العلامه فى التذكره و المنتهىءالا انه فى 
التذكره-بعد ان ذكر ما قدمنا نقله عنه آنفا بأسطر يسيره-قال:«و يستحب أن يكون بثلاث أصابع مضمومهءو قال بعض علمائنا 


و يدل على المشهور ما تقدم (')من صحيحتى الأخوين و حسنتهما و روايات عدم استبطان الشراكين فى المسح مع اعتضادها 
بالأصل. 

و على الثانى ظاهر الآيه 

و صحيحه البزنطى المتقدمه (''احيث قال الراوى بعد نقل ما تقدم منها: 

«قلت:جعلت فداكك لو ان رجلا قال بإصبعين من أصابعه هكذا؟ فقال:لا إلا بكفه كلها». ولا يخفى ما فيها من المبالغه فى 
الاستيعاب»حيث انه مفهوم أولا من قوله:«فمسحهااثم من النهى الصريح. 

و يؤيده 

قويه عبد الأعلى (6قال: 


لا 
اا ل ا رس ا ل :يعرف هذا و 


أشيافه من كتات الله تعالى و ا جَعلَ عَلَيكم فى الدّينٍ مِنْ حرج .امسح عليه). 


ص شاف 


.19١ فى الصحيفه‎ )١-١ 
.197 ؟- 7) فى الصحيفه 797 و‎ 
.71431 فى الصحيفه‎ )”-# 


عد6) المزونيه فى الوسائل فى الباب-##سمن يوا الوضوم: 


و روايه معمر بن عمر عن أبى جعفر(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«يجزئ من المسح على الرأس ثلاث أصابعءو كذلكك الرجل). 


و المسأله لا تخلو من اشكالءو لو لا اخبار المسح و عدم استبطان الشراكين» لكان القول بمضمون هذه الروايات فى غايه 
القوه.فإن ما عداها قابل للتأويل و التقييد بهذه الأخبار.و حمل هذه الأخبار على الاستحباب-كما هو المشهور-ليس اولى مما 
قلناهءفإن صراحه صحيحه البزنطى فيما دلت عليه-كما قدمنا الإشاره اليه.مع الاعتضاد بظاهر الآيه و الروايتين المذكورتين.و 
إجمال الشىء فى روايات الأخوين- مما يرشد اليه و يحمل عليه.و اعتضاد تلكك بدعوى الإجماع-كما قيل-ممنوع بعد وجود 
الخلااف كما عرفت.مع ما فى الإجماع المدعى فى أمثال هذه المقامات من المناقشه الظاهرهءو لهذا قال السيد السند فى 
المداركك-بعد نقل الإجماع على الاكتفاء بالمسمى و لو بإصبع واحده عن المعتبر و التذكرهءو الاستدلال بصحيحه زراره (7)-ما 
لفظه: 


«و لولا ذلكك لأمكن القول بوجوب المسح بالكف كلها.لصحيحه أحمد بن محمد بن ابى نصر (02))ثم ساق الروايه و قال:«فان 
المقيد يحكم على المطلق.و مع ذلك فالاحتياط هنا مما لا ينبغى تركه»لصحه الخبر و صراحته و إجمال ما ينافيه»انتهى و هو جيد 
ثم انه على تقدير وجوب الاستيعاب طولا فهل يجب إدخال الكعبين فى المسح أم لا؟وجهان بل قولان مبنيان على ما سبق فى 
المرفقين.الا ان ظاهر صحيحتى الأخوين و اخبار عدم استبطان الشراكين (©)العدم هنا.و الاحتياط فى أمثال هذه المقامات مما 


(الثالث) [تعريف الكعب] 

-هل الكعبان هما قبتا القدمين ما بين المفصل و المشطءكما هو 
ص :59160 

)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-5١-من‏ أبواب الوضوء. 
١-؟)‏ المتقدمه فى الصحيفه 597. 


#- ") المتقدمه فى الصحيفه 9؟. 
ع- ©) المتقدمه فى الصحيفه 797 و 197. 


المشهور بين الأصحاب بل ادعى عليه جمع منهم الإجماع.أو ملتقى الساق و القدم المعبر عنه بالمفصل بين الساق و القدمءكما 
عليه العلا.مه و جمع ممن تأخر عنه»كالشهيد الأول فى الرساله و ان بالغ فى التشنيع عليه فى الذكرىءو صاحب الكنزءو شيخنا 
البهائى» و المحدث الكاشانىءو المحدث الحر العاملى»و جمع من متأخرى المتأخرين؟إشكال ينشأ من تعارض كلام أهل اللغه 
فى هذا المقامءو تدافع اخبار أهل الذكر(عليهم السلام)مع دخول التأويل فى اخبار كل من الطرفين و قبول الانطباق على كل من 
الجانبين و تفصيل هذه الجمله على وجه الاختصار انه قد نقل أول الشهيدين فى الذكرى و ثانى المحققين فى شرح القواعدءان 
لغويه العامه مختلفون فى ذلككءو اما لغويه الخاصه فهم متفقون على انه بمعنى المشهور. 


وانقن خنها الها اف كنات الحبل النقيق ان الكمتن يطلق على معان أرسهة 


(الأول)-العظم المرتفع فى ظهر القدم الواقع بين المفصل و المشط.«الثانى)-المفصل بين الساق و القدء(الثالث)-عظم مائل إلى 
الاستداره واقع فى ملتقى الساق و القدم له زائدتان فى أعلاه يدخلان فى حفرتى قصبه الساق و زائدتان فى أسفله يدخلان فى 
حفرتى العقبءو هو نأت فى وسط ظهر القدم اعنى وسطه العرضى و لكن نتوه غير ظاهر لحس البصر لارتكاز أعلاه فى حفرتى 


و أقول:المعنى الأول هو الذى عليه جمهور الأصتتحات: و الثالث هو الذى نسبه(قدس سره)للعلامه و ان عبر عنه بالمفصل مجازا 
كما ذكرهءو على هذا فالثانى و ا الثالث»و الرابع هو الذى عليه العامه. 


ثم نقل(قدس سره)جمله من كلام العامه كالفخر الرازى فى تفسيره الكبير» فإنه قال:«قالت الإماميه و كل من ذهب إلى وجوب 
المسح:ان الكعب عباره عن عظم مستدير مثل كعب الغنم و البقر موضوع تحت عظم الساق حيث يكون مفصل 


ص :353 


الساق و القدمءو هو قول محمد بن الحسنءو كان الأصمعى يختار هذا القول.ثم قال: 


حجه الإماميه ان اسم الكعب يطلق على العظم المخصوص الموجود فى ارجل جميع الحيوانات»فوجب ان يكون فى حق الإنسان 


و عورض بان ابن الأثير قال-بعد ذكر الكعب بالمعنى الذى عليه العامه- ما لفظه:«و ذهب قوم إلى أنهما العظمان اللذان فى ظهر 
القدم»و هو مذهب الشيعه. و منه قول يحيى بن الحرث:رأيت القتلى يوم زيد بن على فرأيت الكعاب فى وسط القدماو مثل 
ذلك نقل عن صاحب لباب التأويلءو نقل الشهيد فى الذكرى عن العلامه اللغوى عميد الرؤساء انه صنف كتابا فى تحقيق معنى 
الكعب و أكثر فيه من الشواهد على ان الكعب هو الناشز فى ظهر القدم امام الساق حيث يقع معقد الشراكك من النعل» و يظهر 
من الصحاح ان ذلكك قول أكثر الناس.حيث قال:«و أنكر الأصمعى قول الناس انه فى ظهر القدماو قال فى الذكرى أيضا:«و من 
أحسن ما ورد فى ذلكك ما ذكره أبو عمرو الزاهد فى كتاب فائت الجمهرهءقال:اختلف الناس فى الكعبء فأخبرنى أبو نصر عن 
الأصمعى انه الناتى فى أسفل الساق عن يمين و شمالءو أخبرنى سلمه عن الفراء قال هو فى مشط الرجل و قال هكذا برجلهءقال 
أبو العباس فهذا الذى يسميه الأصمعى الكعب هو عند العرب المنجمءقال: 


وأخري زليه عن الفراء عن الكساتئ قال 


قعد محمد بن على بن الحسين (عليهم السلام)فى مجلس كان له و قال:ههنا الكعبان قال فقالوا هكذا فقال:ليس هو هكذا و لكنه 
هكذا و أشار إلى مشط رجلهء.فقالوا له:ان الناس يقولون هكذا فقال:لاءهذا قول الخاصه و ذاكك قول العامه». انتهى. 


و أنت خبير بان المعنى الثالث-من المعانى التى ذكرها شيخنا البهائى و هو الذى ادعى انه مراد العلامه-لم يذكر فى كلام أحد 
من أهل اللغه و ان ذكره جمله من علماء العامه و نسبوه إلى الشيعه كما نقله»و ذكره علماء التشريح أيضا.و ما توهمه من عباره 


ص 7 


القاموس-حيث قال-بعد تفسيره بالمفصل و العظم الناشز فوق القدم و الناشزين من جانبى القدم-ما لفظه:«و الذى يلعب به 
كالكعبه)-فغير صريح فى المعنى الذى أراده. لاحتمال حمله على كعب النرد كما ذكره فى النهايه».حيث قال:«الكعاب فصوص 
النرد واحدها كعب و ععبهءو اللعب بها حرام'انتهى»بل هذا المعنى أظهر.هذا ما يتعلق بذلكك من كلام أهل اللغه. 
١‏ ! 1 

واما كلام علمائنا(رضوان الله عليهم)فى هذا المقام فأكثر عباراتهم-تصريحا فى بعض و تلويحا فى آخر-انما ينصب على القول 
المشهور سيما عباره الشيخ المفيدءفإنها فى ذلك على غايه من الظهور حيث قال:«الكعبان هما قبتا القدمين امام الساقين ما بين 
المفصل و المشط)و ظاهر الشيخ فى التهذيب-بعد نقل العباره المذكوره-القول بذللكك بل دعوى الإجماع على ان الكعب هو 
ذلكحيث قال:«و يدل عليه إجماع الأمه فإنهم بين قائل بوجوب المسح دون غيره و يقطع على ان المراد بالكعبين ما ذكرناء و 
قائل بوجوب الغسل عينا أو تخييرا بينه و بين المسح و يقول الكعبان هما العظمان الناتيان خلف الساقءو لا قول ثالثءفإذا ثبت 
بالدليل الذى قدمنا ذكره وجوب مسح الرجلين و انه لا يجوز غيره ثبت ما قلناه من ماهيه الكعبين»انتهى.و لا يخفى عليكك ما فيه 
من الصراحه فى المعنى المشهور. 

و جمله من عبارات الأصحاب-كابن أبى عقيل و السيد المرتضى و أبى الصلاح و الشيخ فى أكثر كتبه و ابن إدريس و 
المحقق-قد اشتركت فى وصف الكعبين بأوصاف متلازمه.من وصفه بالنتو فى ظهر القدم عند معقد الشراكك فى بعضءو كونه 
فى ظهر القدم فى أخرىءو كونه معقد الشراكك فى ثالثه.و النتو فى وسط القدم فى رابعه» و كونهما فى ظهر القدم عند معقد 


الشراكك فى خامسهءو انهما معقدا الشراكك فى سادسه. و كونهما قبتى القدم فى سابعه. 
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و العلامة(رحمه الله)قد ادعى اتضبات هذه العبارات على ما ذهب اليه و اذعى اشتباهها على غير المحصلءو شبختا البهائى (طاب 
ثراه) أوضح هذه الدعوى بان هذه العبارات لا تأبى الانطباق على ما ذهب إليه العلامه من المعنى الثالث من معانى الكعب 
المتقدمه.لأن غايه ما يتوهم منه المنافاه وصفه بالنتو فى وسط القدمءو العلامه قد فسره فى التذكره و المنتهى بذلكك لكنه يقول 
ليس هو العظم الواقع امام الساق بين المفصل و المشط بل هو العظم الواقع فى ملتقى الساق و القدمءو هو الذى ذكره 
المشرحون. و هو-كما تقدم-نأت فى وسط ظهر القدم اعنى وسطه العرضى و لكن نتوه غير ظاهر لحس البصر لارتكاز أعلاه فى 
حفرتى الساقءو ربما عبر عنه فى بعض كتبه بحد المفصل و فى بعضها بمجمع الساق و القدم وفى بعضها بالناتى فى وسط 
القدم وفى بعضها بالمفصل.انتهى أقول:و أنت إذا أعطيت التأمل حقه من الإنصاف وجدت ان تنزيل عبائر الأصحاب على ما 
ذكره(رحمه الله)فى غايه الاعتسافءفان المتبادر من الوسط هو ما كان فى الطول و العرض و من الارتفاع و النتو هو ما كان 
محسوسا مشاهداءو لو كان المراد بالكعب هذا المعنى الذى لا يفهمه إلا علماء التشريح دون سائر العلماء فضلا عن المتعلمين لا 
وضحوه بعبارات جليه و بينوه بكلمات واضحه غير خفيه»و لما اقتصروا فى وصفه على مجرد النتو و الارتفاع الغير المحسوس 
الذى هو من قبيل تعريف المجهول بما هو أخفى نعم فى عباره ابن الجنيد ما يوهم ذلكك.حيث قال:«الكعب فى ظهر القدم دون 
عظم الساقءو هو المفصل الذى هو قدام العرقوب»و يحتمل رجوع ضميرههواالى عظم الساق و يكون المراد انه عند عظم 
الساقءبقرينه سابق كلامه من قوله:«الكعب فى ظهر القدم»هذا خلاصه ما يتعلق بكلام الأصحاب. 


و اما الأخبار الواردة فى هذا المضمار (قمتها)د 
صحبحه الأخوين (١)بحيث‏ قال فيها: 
«فقلنا اين الكعبان؟قال:ههنا يعنى المفصل دون عظم الساق.فقلنا:هذا 


ص :501 


ا 0١‏ المروية فى الوسائل فى الباب-8 اسمن أبوات الوضوء: 


ما هو؟قال:هذا عظم الساق و الكعب أسفل من ذلكك؛و قوله:«و الكعب أسفل من ذلكك). فى روايه الكافى دون التهذيب. 


وهذاالحديث هو عمده أدله العلامه و من تابعه»و هو ظاهر فيما ادعوهءإلا ان للمجيب ان يقولحبناء على ظهور غيره من الأخبار 
ف المعق المشهور و ظهور غبازات الأصحاب فى خلافه-كما عرفت-غابه الظلهورب: 


(أولا-)-بأنه وان ظهر ذلكك بالنسبه إلى روايه التهذيب إلا انه بالنظر إلى الزياده التى فى الكافى من قوله:«و الكعب أسفل من 
ذلككالا يخلو من اشكالءفإنه اما أن يكون المشار إليه-فى قوله:«هذا من عظم الساق؛على ما فى الكافى أو«هذا عظم الساق»على 
ما فى التهذيب-المنجم أو منتهى عظم الساقءفان كان الأول فهو عند المفصل كما قال فى النهايه:«الكعبان:العظمان الناتيان عند 
مفصل الساق و القدم من الجنبين»و حينئذ فحكمه(عليه السلام)بان الكعب أسفل من ذلك ظاهر فى انه المعنى المعروف عند 
القوم»و ان كان الثانى فالأمر أوضحءفعلى هذا يجب حمل قوله: 


«ههنا يعنى المفصلاعلى انه قريب إلى المفصل لثلا يلزم التناقض. 
فان قيل:انه يمكن حمل قوله:«أسفل من ذلكك/على التحتيه كما يدعيه شيخنا البهائى(قدس سره)فلا يلزم التناقض. 


قلنا:ان لم يكن ما ذكرنا من حمل الاسفليه على الكعب المشهور أظهر لظهور ذلكك لكل ناظر و تبادره لكل سامعءفلا أقل من 
المساواهءو به ينتفى ظهور الروايه فى المدعى فضلا عن أظهريتها. 


و(ثانيا)-بأنها معارضه بما سيأتى من الأخبار فيجب ارتكاب التجوز فيها جمعا و من تلكك الأخبار 
«سألته عن المسح على القدمين كيف هو؟فوضع كفه على الأصابع 


من 1 


10-1) الفروية فى الومائل قن البابهالاشمرع أبواب الراضوم: 


فمسحها إلى الكعبين إلى ظاهر القدم.). 


و هذا مما استدل به العلامه أيضا على ما ذهب اليهءو جمله من الأصحاب نقلوا الخبر بلفظ«ظهرابدل:ظاهراو على أيهما كان 
فقوله«الى ظاهر) أو«ظهر) بدل من قوله:«الى الكعبيناو هو محتمل للمعنى المشهور بناء على ان الظاهر يقال لغه لما ارتفع»ءقال فى 


القاموس:«و الظواهر أشراف الأرض»و قال فى ماده شرف: 


«الشرف محركه:العلوءو المكان العالى'انتهى و الظهر أيضا يقال لما ارتفع و غلظ من الأرض كما فى القاموس أيضاءو على كل 
من النسختين فانطباقه على المشهور ظاهر و يحتمل حمل الظهر و الظاهر على ما قابل البطن و الباطن كما استدل به للقول 
الآخرءو لكن لا بد من تتميمه بحمل الظهر أو الظاهر على الاستيعاب طولا لعدم قرينه البعضيهءفيكون المراد به نهايته المتصله 
بالساق.و يمكن الجواب بالحمل على الاستحباب بقرينه ان ما اشتملت عليه الروايه سوى أصل المسح-من الاستيعاب الطولى بناء 
على ما أسلفنا تحقيقه»و العرضى كما أوضحناه أيضاءو الابتداء بالأصابع -كله مستحب. 


و(منها)- 


«الوضوء واحد.و وصف الكعب فى ظهر القدم). وأورد فى التهذيب هذه الروايه كّ موضع بهذه الكيفيه وفى موضع آخر بهذا 
السند و المتن لكن بلفظ «واحده)»بدل«واحد) و لفظ«ميسره)بدل«ميسر)» كما هو فى الكافى كذلكك. 


و روايته الأخرى أيضا عنه(عليه السلام) (7)فى حكايه الوضوء البيانىءقال فيها: 


«ثم مسح رأسه و قدميه ثم وضع يده على ظهر القدم ثم قال:هذا هو الكعبءقال و أومأ بيده إلى أسفل العرقوب ثم قال:ان هذا 
هو الظنبوب). 


وجاتاة الرواضاة هما ابعدل به القائلوث بالقول البشيوو يه حيث تصمهها اذ 


701١: ص‎ 


١1‏ المرويه فى الوستائل فى البان د تمن أبوات الوضيوء: 
ك8" المروي فى الرسائل فى التأ ده انين آنواب الوشوم. 


الكعب فى ظهر القدمءو المتبادر من ذلكك-كما عرفت-هو ما ظهر فى وسطه الطولى المعبر عنه فيما تقدم من كلامهم بالناتى فى 
وسط القدم و الناتى فى ظهر القدم أى ما كان نتوه ظاهرا محسوسا. 


و اما القائلون بالقول الآخر فتأولوا كونه فى الظهر بمعنى كونه واقعا فيه و ان كان فى منتهاه و خفى على الحس. 


قال فى الوافى-بعد نقل أول هذين الخبرين-ما لفظه:«و وصف الكعب فى ظهر القدم لا ينافى كونه المفصلءلأنه فى ظهرها و 
منتهاها.و انما قال ذلكك ردا على المخالفين حيث جعلوهما فى طرفى القدم و جانبيها»انتهى. 

وقال شيخنا البهائى:«على ان قول ميسر-فى الحديث الثالث:ان الباقر وصف الكعب فى ظهر القدم-يعطى ان الامام(عليه 
السلام)ذكر للكعب أوصافا ليعرفه الراوى بهاءو لو كان الكعب هذا الارتفاع المحسوس المشاهد لم يحتج إلى الوصف بل كان 


ينبغى أن يقول:هو ذاءو قس عليه قوله(عليه السلام)فى الحديث الأول: 


«ههنا»بالإشاره إلى مكانه دون الإشاره إليه)»انتهى. 


أقول:قد قال فى روايه ميسر الثانيه«هو هذاافان كان ذلكك يكفى فى الدلاله على المعنى المشهور فينبغى ان يوافق عليه شيخنا 
امد كوو 


و بالجمله فإنه لما كان الكعب يطلق على كل من المعنيين المذكورين فحمل الروايات جمله على أحدهما دون الآخر يحتاج 
إلى دلاله بينه واضحه و قرينه مفصحه راجحهءو قد عرفت ان الاحتمالات قائمه من الطرفين و متصادمه من الجانبين و ان ادعى 
كل من القائلين رجحان ما ذهب اليه و قوه ما اعتمد عليهءإلا ان الحق ان ذلك مما يدخل تلكك الأخبار فى حيز المشتبهات و 
يوجب العمل بالاحتياط فى المسأله. 


ويقوى عندى ما ذهب اليه بعض الفضلاء من متأخرى المتأخرين فى هذا المقام و ان كان خلاف ما عليه جمله من متأخرى 
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على العلامه و ما أوقعوه به من الشناعه و الملامه:«هذا ملخص ما شنعوا به عليه»و عند إمعان النظر فى كلام العلامه و ملاحظه ما 
أورده فى غير المختلف يعلم انه لمن يخرج بقوله عن المشهور بل هو عينه إلا انه بسبب قصده لتطبيق النص عليه خرج فى بعض 
عباراته عن المعهود من كلا.مهمءو بيان ذلك انه( رحمه اللّه)قال فى التذكره:«و محل المسح ظهر القدمين من رؤوس الأصابع 
إلى الكعبين»و هما العظمان الناتيان فى وسط القدمء و هما معقد الشراك اعنى مجمع الساق و القدم»ذهب إليه علماؤنا اجمعءو 
به قال محمد بن الحسن الشيبانى لأنه مأخوذ من«كعب ثدى المرأه إذا ارتفع) 


«و لقول الباقر(عليه السلام)و قد سثل فأين الكعبان؟:ههنا يعنى المفصل دون عظم الساق». و قال فى المنتهى:«ذهب علماؤنا إلى 
ان الكعبين هما العظمان الناتيان فى وسط القدمءو هما معقدا الشراككءو به قال محمد بن الحسن من الجمهورءو خالف الباقون 
فيه و قالوا ان الكعبين هما الناتيان فى جانبى الساقءو هما المسميان بالظنابيباثم أخذ فى الاستدلال و أورد صحيحه زراره و 
بكيرابق أعيق المذكووة اتقو رواب شي التقدسينة إلى أن قال: 


فروع(الأمول)-قد تشتبه عباره علمائنا على بعض من لا مزيد تحصيل له فى معنى الكعب.و الضابط فيه ما رواه زراره»و أورد 
الروايه»فى القواعد عرف الكعبين بأنهما حد المفصل بين الساق و القدمءو فى الإرشاد أنهما مجمع القدم و أصل الساق.و 
المفهوم من خلال هذه العبارات انه أطلق المفصل على العظمين الناتيين تاره و أطلق عليهما الحد و المجمع تاره أخرىءو كلامه 
فى التذكره صريح فى ذلكك,حيث فسر العظمين الناتيين بأنهما معقدا الشراكك و فسر معقد الشراكك بأنه مجمع الساق و القدم»و 
فى المنتهى قريب منه و لما كان مدلول روايه زراره و أخيه يقتضى ان الكعبين هما المفصل حيث فسر الامام(عليه السلام)فيهما 
الكعبين بأنهما المفصل دون عظم الساق و رأى علماءنا أطبقوا على انهما العظمان الناتيان,أراد الجمع بين الكلا-مين فحمل 
المفصل على ذلكك باعتبار كون 


ص رار 


.149 فى الصحيفه‎ )١-١ 
.":01 فى الصحيفه‎ )١-١ 


طرفى ذينكك العظمين مما يلى الساق حد المفصل و الساق لأن عظم الساق متصل بهماء فأطلق عليهما المفصل من جهه كونهما 
حدا له و بدايه لحصولهءفيكون تعريفهما بالمفصل باعتبار نهايتهماءو غايه الأمر ان ذلكك على طريق التجوز لعلاقه المجاوره»و 
ليس فى كلالمه ما ينفى إراده المعنى المشهور بوجه من الوجوهءبل مقتضى نقله اتفاق علمائنا اجمع عليه انه لا يحتمل اراده 
غيره»و بسبب انه مخالف لظاهر الروايه كما ذكرنا نبه عليه بأنه اشتباه على غير المحصل و ان المحصل يعرف ان المراد بالكعبين 
هو المفصل باعتبار كونه حدا و نهايه لهما و لذلك أطلق عليهماءو ربما كانت الحكمه فى هذا الإطلاق من الامام (عليه 
السلام)اراده إيصال المسح إلى نهايه الكعبءو لا يليق حمل كلام العلامه على ما فهموه منهءلانه يلزم من ذلكك مناقضه أول 
كلامه لآخره و الخروج عن نقل الإجماع عليه و عدم فهمه المعنى الظاهر من عبارات الأصحابءو ذلك لا ينسب لا دون الناس 
وابلدهم فضلا عن مثل جلاله قدر العلامه(رحمه اللّه)و مما يؤكد ذلك ان المحقق فى المعتبر استدل على كون الكعبين هما 
العظمان الناتيان بهذه الروايه»فلو لا ان المراد بالمفصل ما أشرنا اليه لم يتجه له الاستدلال بها على ذلكث/انتهى كلامه زيد 


مقامه.و انما نقلناه بطوله ليظهر لكك حسنه و جوده محصوله. 


و أقول:ربما يتسارع الناظر-لالفه ذهنه بما زعمه القوم فى هذه المسأله من التحقيق-إلى إنكار ما ذكره هذا الفاضل من التلفيق»و 
عند التأمل الصادق يجده أقرب مما ذكره شيخنا البهائى(قدس سره)فإنه(طاب ثراه)و ان دقق النظر فى المقام و أيده بكلام 
أولئك الأقوام.كما هو مقتضى فهمه الثاقب و نظره الصائب فى استجلاء أبكار الأحكامءالا ان حمل هذه العبارات من العلامه و 
غيره من الأصحاب على ما ذكره من هذا المعنى الخفى-كحمل النتو على النتو فى بطن الظهر و ان لم يظهر للحسء و التوسط 
على التوسط العرضى فى آخر القدم.و حمل معقد الشراكك على كونه فى المفصل مع ان كل أحد يعلم انه قدام المفصلءمع 
عدم الإشاره إلى شىء من ذلكك فى تلكك 


ص ركان 


العبارات سيما عبارات العلامه(عطر الله مرقده)الذى هو مخترع هذا القول على تعددها فإن غايه ما يخرج به عن كلام القوم 


التعبير بالمفصل دون هذا العظم الخفى الذى ذكره- يكاد يقطع العقل ببعده. 
و عمده ما يدور عليه كلامه(قدس سره)-فى الاستدلال على هذا القول و يشجعه على انه مراد العلامه-شيئان: 


(أحدهما)-نسبه الفخر الرازى و من تبعه ذلكك إلى الشيعه و فيه ان الفخر الرازى قد نقل ذلكك أيضا عن الأصمعى كما قدمنا نقله 
عنهءمع انكك قد عرفت-مما نقله شيخنا الشهيد فى الذكرى عن أبى عمرو الزاهد-ان مذهب الأصمعى فى الكعب انما هو مذهب 
العامه»و بذلكك أيضا صرح احمد بن محمد الفيومى فى المصباح المنير» و حينئذ فإذا احتمل تطرق الاختلال إلى نقله عن علماء 
مذهبه فبالطريق الاولى إلى مذهب الشيعهءو يؤيده ما قدمنا نقله عن ابن الأثير من ان مذهب الشيعه انهما العظمان اللذان فى ظهر 
القدمءو ما صرح به فى المصباح المنير أيضاءحيث قال:«و ذهبت الشيعه إلى ان الكعب فى ظهر القدم و أنكره أئمه اللغه 


كالاصمعى و غيره). 


و(ثانيهما)-صحيح زراره و أخيه المتقدم ذكره (1)و هو-بعد ما عرفت من ظهور هذا المعنى من كلام الأصحاب سيما كلام 
الشيخين فى المقنعه و التهذيب و ظهوره أيضا من تلكك الأخبار المتقدمه-يجب إرجاعه إلى ما عليه الأصحاب سيما مع عدم 
الصراحه لما عرفت من تطرق الاحتمال إلى المعنى الذى اعتمدوه منهءو جمله المتقدمين من الأصحاب لم يفهموا منه المخالفه 
لما قرروه فى عبائرهم من معنى الكعب المشهورءو لهذا ان الشيخ فى التهذيب-بعد ذكر ما قدمنا نقله عنه مما هو صريح فى 
المعنى المشهور-نظم هذه الروايه فى سلكك الأدله على ذلكك و لم يجعلها فى قالب المخالفءو المحقق فى المعتبر كذلكك بعد 
ما عرف الكعب بأنه قبه القدمءو ما ذاكك كله إلا لفهمهم منها الانطباق على المعنى 


ص رن 


.199 فى الصحيفه‎ )١-١ 


المشهور و ان احتيج إلى ارتكاب نوع من المجاز. 

ا 
ووالحلة ظاويل كاضر العادهوقيواة المعليدابما برجم إلى المتيوروسو ان اعتراء فى يعن غياتره ارج وان العصور احوة و 
أقرب مما تكلفه(قدس سره)و حينئذ فينحصر الخلااف فى شيخنا البهائي (رحمه اللغاؤ من تع غلق تلكف التقاله.و الاتحتياظط 


بإيصال المسح إلى المفصل بل إلى عظم الساق مما ينبغى المحافظه عليه.و الله الهادى. 
(الرابع) [هل يجوز النكس فى مسح الرجلين؟] 


-الظاهر جواز التكس هنا كال رأس.وفاقا للمشهور و خلافا لظاهرى المرتضى و ابن بابويه و ابن إدريس فيما قطع به»بل نقل عنه 
فى المختلف كراهيه الاستقبال لما تقدم من الأدله. 


و يزيده تأكيدا هنا 
روايه يونس (١اقال:‏ 


«أخبرنى من رأى أبا الحسن (عليه السلام)بمنى يمسح ظهر قدميه من أعلى القدم إلى الكعب و من الكعب إلى أعلى القدم و 
ل 
وعييحة شادهة أى غف اللااعليه السلام) (؟)قال: 


رلا أن تمسح القدمين مقبلا و مديرا). 


و استدل للقول الآخر بالآيه بناء على أن«الىافيها لانتهاء المسح.و فيه انها محتمله لكل من غايه المسح و الممسوح فالحمل على 


تقدفت الأشاره اليه ثم 

و بالوضوء البيانى.و فيه انه محمول على الاستحباب جمعا بين الأخبار. 
و بصحيحه البزنطى (7)حيث قال فيها: 

١.فوضع‏ كفه على الأصابع فمسحها 

ص :702 


02) الترويه قفن الوسائل فى البانب اسمن أروالب الوضوم 
6 المزؤيه قى الوسنائل فى البافه«اتمن آبراب الوضوم 
بد" البروية فى الوسائل فى بابب اسمن آبراك ضيوع 


إلى الكعبين.). و فيه أيضا ما فى سابقه. 
و بيقين البراءه.و فيه انه روجع إلى الاحتياط»و هو هنا مستحب لا واجب كما تقدمت الإشاره إليه. 
(الخامس) [ تنمه البحث فى وجوب المسح بالبله] 


-قد تقدم فى سابق هذا البحث الكلام فى وجوب المسح بالبله و عدم جواز استثناف ماء جديد للمسح.لكن بقى الكلام هنا فى 


موضعين: 


(أحدهما)-انه لو كانت البله الباقيه مشتمله على ما يتحقق به الجريان لو مسح فهل يمسح بها و الحال كذلككءأو يجب التجفيف 
حذرا من وقوع الغسل المقابل للمسح المنهى عنه فى الأخبار فلا يحصل الامتثال؟وجهان بل قولان يلتفتان إلى ان النسبه بين 
الأول ظاهر المشهورءو إلى الثانى مال جمله من محققى متأخرى المتأخرينءو لعله الأظهرءو سبأتى مزيد تحقيق للمسأله. 


و(ثانيهما)-انه مع وجود بله على الممسوح خارجه عن ماء الوضوءءفهل يجوز المسح و الحال كذلككءأم يجب التجفيف حذرا 
من لزوم المسح بماء جديد؟قولان و بالثانى صرح العلامه فى المختلف و نقله فيه و فى المنتهى عن والده أيضا. 


و على الأول فهل يجوز مع وجود الرطوبه مطلقاءأو يشترط غلبه ماء الوضوء عليها؟ قولانءو بالثانى صرح الشهيد فى الدروسءو 
بالأول صرح المحقق و ابن إدريس و ابن الجنيد.قال ابن الجنيد:«من تطهر إلا رجليه فدهمه أمر يحتاج معه إلى ان يخوض بهما 
نهرا مسح عليهما يده و هو فى النهر ان تطاول خوضه و خاف جفاف ما وضأ من أعضائهءو ان لم يخف كان مسحه بعد خروجه 


أحب الى و أحوطاو قال ابن إدريس: 


«إذا كان قائما فى الماء و توضأ ثم اخرج رجليه من الماء و مسح عليهما من غير ان يدخل يده فى الماء فلا حرج عليهءلانه ماسح 
إجماعاءو الظاهر من الآبات و الأخبار متناول له) و قال فى المعتبر:«لو كان فى ماء و غسل وجهه و يديه و مسح برأسه و رجليه 
جازءلان 


ص انر 


يديه لا تنفكك من ماء الوضوء و لم يضره ما كان على القدمين من الماءاو ظاهره جواز المسح فى الماء كما فى كلام ابن 
الجنيد»مع احتمال الحمل على خروج الرجل كما فى كلام ابن إدريس. 


احتج العلامه فى المختلف على ما ذهب اليه والده و رجحه هو فيه-بان المسح يجب بنداوه الوضوء و يحرم التجديد.و مع رطوبه 
الرجلين يحصل المسح بماء جديد. 


والأأظير كما اسنظايره سيله من النسقف» القول بالجرازمظلقاءلأصاله اللحواق و عيندق الامعاليو اول إطلاق الآبهاوالأغباز 
لذلكءو عدم الدليل على المنع»و منع صدق التجديد لو حصل الجريان باجتماع البلتين بل و لو ببله الممسوح منفرده عند عدم 
القصد إلئ الغسل و ان صدق اسم الغسل»و يؤيده 


صحيحه زراره 02): 


الو أنكك توضأت فجعلت مسح الرجلين غسلا ثم أضمرت ان ذلك هو المفترض لم يكن ذلكك بوضوء.». الداله على جواز غسل 
الممسوح لا بذلكك القصدءو بذلكك يظهر أظهريه ما استظهرناه فى المسأله السابقه. 


إلا-انه يمكن ان يقال ان ظاهر عبارات المجوزين ان البله الباقيه فى اليد من ماء الوضوء و ان قلت لا تزول بملاقاتها للماء الذى 
على الرجل الممسوحه وان كثرءفالمسح يحصل بها وان شاركها غيرهاءو الاستناد إلى ظواهر الأأدله انما هو من هذه 
الجهه.بمعنى انه يصدق المسح المأمور به شرعا و الحال كذلكءو هو عندى محل اشكال و خفاء ولا سيما فى المسح داخل 
الماء كما ذكره ابن الجنيدفإنه لا ريب ان غلبه الماء الذى على الممسوح على البله الباقيه فى اليد على وجه تضمحل به فى جنبه 
توجب حصول التجديد فى المسحءكما انه لو كان على هذه اليد الماسحه-مثلا-بول فإنه بوضعها فى الماء يجب الحكم 
بطهارتهاءلزوال نجاسه البول منها بغلبه الماء.فبالطريق الاسولى هناءأو كان عليها ماء مضاف فإنه يجب الحكم بزواله عنها فى 
الصوره المذكورهءو هكذا يجرى بالنسبه إلى ما لو لم يكن 


ص ا 


0١-١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-هلاحمن أبواب الوضوء: 


فى الماء و لكن أخرجها من الماء-كما ذكره ابن إدريس-و عليها ماء كثير و البله التى على اليد قليله جداءفإنها تضمحل فى 
جانب ذلك الماء و يحكم عرفا بل شرعا بزوالها بملاقاه ذلك الماء لاضمحلالها فى جنبه»و من الظاهر ان بناء قاعده التطهير من 
نحو البول باستنجاء أو غيره على غلبه المطهر انما هو من حيث ان النجاسه تزول و تضمحل فى جنبه؛ و لو كانت باقيه لما حصل 
التطهيرءفكذا ما نحن فيهءو حينئذ فمتى كانت الرطوبه التى على ظهر الرجل مما تغلب على البله و تضمحل البله فى جنبها فإنه 
يحصل المسح بالماء الجديد. 


و بالجمله فالمسأله عندى محل توقف لعدم النصءو ما ادعوه من الدخول تحت العمومات ليس بمطرد فى جميع ما 
ذكروه»فالواجب عندى هو الوقوف على جاده الاحتياطءو ان يراعى عدم غلبه الماء الذى على ظاهر العضو الممسوح على البله 
الباقيه و الاحتياط -بتجفيف الرجل و نفض اليدين من البله المستلزمه للجريان-مما ينبغى المحافظه عليه. 


(السادس) [عدم جواز المسح فى الرأس و الرجلين على الحائل] 


-لا يجوز المسح فى كل من الرأس و الرجلين على حائل اختيارا إجماعا منا فتوى و روايه»و من الحائل الشعر فى الرجل على 
المعروف من مذهب الأصحاب فمن الأخياق الوارده بذلكك 


صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) )١(‏ 

«انه سئل عن المسح على الخفين و على العمامه.فقال:لا تمسح عليهما». 

و مرفوعه محمد بن يحيى عن أن عبد القن السلام) 72 

«فى الذى يخضب رأسه بالحناء ثم يبدو له فى الوضوء؟قال:لا يجوز حتى يصيب بشره رأسه بالماء). 
و ما رواه على بن جعفر فى كتابه عن أخيه(عليه السلام) (#)قال: 

«سألته عن المرأه هل يصلح لها ان تمسح على الخمار؟قال:لا يصلح حتى تمسح على رأسهاء. 

إلى غير ذلكك من الأخبار. 


دن 


)١-١‏ العرويه قى الوسافل فى البافٍ- اسمن أبواب الوضوم: 
اذ« الدروية فى الوسنافل فى اتاتب الفاسمن آبراك الوشيوء 
بم المروه فى الوشائل فى الناب سين أبزات الوضوم 


اما مع الضروره كالتقيه و البرد الشديد و نحوهما فظاهر كلمه الأصحاب الاتفاق على الجواز. 
و يدل عليه بالنسبه إلى الرجلين 
روايه أبى الورد (1١)قال:‏ 


«قلت لأبى جعفر (عليه السلام):ان أبا ظبيان حدثنى انه رأى عليا(عليه السلام)أراق الماء ثم مسح على الخفين؟فقال:كذب أبو 
ظبيان,أما بلغكم قول على (عليه السلام)فيكم:سبق الكتاب الخفين؟قلت:فهل فيهما رخصه؟فقال:لاءإلا من عدو تتقيه أو ثلج 
تخاف على رجليكك). 


والروايه وان كانت ضعيفه السند باصطلاح متأخرى أصحابنا إلا انها مجبوره بعمل الأصحاب و اتفاقهم على الحكم 
المذكورءعلى ان أبا الورد وان كان غير مذكور فى كتب الرجال بمدح ولا قدح إلا انه قد روى فى الكافى ما يشعر بمدحهءو 
لهذا عده شيخنا المجلسى فى وجيزته فى الممدوحينءو شيخنا أبو الحسن فى بلغته قال روى مدحه مع ان الراوى عنه هنا بواسطه 
حماد بن عثمان»و هو ممن أجمعت العصابه على تصحيح ما يصح عنهءو الروايه بناء على ظاهر هذه العباره صحيحهءو كيف كان 
فهى-باعتبار مجموع ما ذكرنا من المرجحات مضافا إلى الاتفاق على الحكم-مما يقوى الاعتماد عليها و اما 


ما رواه فى الكافى (؟)عن ابن أبى عمير عن هشام بن سالم عن أبى عمر الأعجمى قال: 
: 
«قال لى أبو عبد الله(عليه السلام):يا أبا عمر ان تسعه أعشار الدين فى التقيه»و لا دين لمن لا تقيه لهءو التقيه فى كل شىء إلا فى 


النبيذ و المسح على الخفين». 
:. 
فالظاهر حمله عليهم (صلوات الله عليهم)دون غيرهمء كما يشير اليه 


ما رواه حريز عن زراره فى الصحيح ('اقال: 
«قلت لهذهل فى مسح الخفين تقيه؟فقال:ثلاثه 


7٠١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8-من أبواب الوضوء. 
7- 1) الأصول ج ١‏ ص 7١17‏ و فى الوسائل بالتقطيع فى الباب-75 و 0١-من‏ الأمر بالمعروف. 
#دث ا رواة ضاحب الوسائل فى البا تدا دمن أبوات الوضوعئو فى البات هاسمين الأمر بالمعروقل و فى البات اين الأشريه 


المحرمه. 


لااتقى فيهن أحدا:شرب المسكر و مسح الخفين و متعه الحج.قال زراره:و لم يقل الواجب عليكم ان لا تتقوا فيهن أحداء. و قد 
حمله الشيخ فى التهذيبين على اختصاص نفى التقيه بنفسه كما اوله زراره.و بالجمله فإن أخبار وجوب التقيه عامه و منها الخبر 
المذكوز المتضمن لهذا الاطلاق الظاهر فى المتاقاهءقالواجب:حمله على ما ذكرناه جمعا بين الأخباز.و مفل خبر زواره المذ كوو 
أيضا ما رواه فى الكافى أيضا فى الصحيح )١(‏ 


عن زراره عن غير واحد قال: 


«قلت لأبى جعفر(عليه السلام):فى المسح على الخفين تقيه؟قال:لا يتقى فى ثلاث.قلت:و ما هن؟قال شرب الخمر أو قال شرب 
المسكر و المسح على الخفين و متعه الحج). و التقريب فيه ما تقدم. 


و روايه عبد الأعلى مولى آل سام ('قال: 


0 
«قلت لأبى عبد اللّد(عليه السلام): 


0 0 
عثرت فانقطع ظفرى فجعلت على إصبعى مراره فكيف اصنع بالوضوء؟قال:يعرف هذا و أشباهه من كتاب الله تعالى:قال الله 


مالم و اح د 
تعالى: وَ ما جَعَل عَلتِكُمْ فى الدذين مِنْ حرَج. 
امسح عليه). 


و يدل عليه بالنسبه إلى الرأس 


0 
صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) () 


«فى الرجل يحلق رأسه ثم يطليه بالحناء ثم يتوضأ للصلاه؟فقال:لا بأس بأن يمسح رأسه و الحناء عليه». فان الظاهر حملها على 
ضروره التداوى كما ذكره فى المنتقى نعم ربما احتمل على بعد الحمل على عدم استيعاب الحناء لموضع المسح.و اما حمله على 
المسح على لون الحناء فلا ينطبق عليه لفظ الطلاء كما لا يخفى. 


و صحيحه عمر بن يزيد عنه(عليه السلام) 250 
«عن الرجل يخضب رأسه بالحناء ثم يبدو له فى الوضوء؟قال:يمسح فوق الحناء». و التقريب ما تقدم.و يمكن حمل هذه 


عن 11م 


.6 الفروع ج 51 ص‎ 0-١ 
؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-8-من أبواب الوضوء.‎ -" 
المرويه فى الوسائل فى الباب-/-من أبواب الوضوء.‎ ) -* 


0 الترونة فى الرشائل فى البات دمن آروات الو ضون: 


الروايه على بعد على الخضاب بماء الحناء فيكون المسح على لونه» و يؤيد ذلكك أيضا إطلاق جمله من اخبار الجبائر.لدلالتها 
على المسح على الجبيره متى تضرر بنزعها أعم من ان يكون فى موضع الغسل أو المسح, 


مثل حسنه كليب الأسدى (1)قال: 


0 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الرجل إذا كان كسيرا كيف يصنع بالصلاه؟ قال:ان كان يتخوف على نفسه فليمسح على 


جبائره و ليصل». 

و قوله(عليه السلام)فى حسنه الحلبى (7)بعد ان سأله عن الرجل تكون به القرحه فى ذراعه أو نحو ذلكك من موضع الوضوء 
فيعصبها بخرقه و يتوضاً: 

«ان كان يؤذيه الماء فليمسح على الخرقه.). و يؤيده أيضا أدله نفى الحرج فى الدين. 

و بذلكك يظهر لكك ما فى مناقشه جمع من متأخرى أصحابنا:منهم-السيد السند فى المدارك فى هذا الحكم حيث اقتصروا فى 
الاستدلال عليه على روايه أبى الورد و ردوها بضعف السندءو احتملوا الانتقال إلى التيمم لتعذر الوضوء بتعذر جزثئه.و أنت خبير 


بعد الإحاطه بجميع ما ذكرنا ان الظاهر انه لا مجال للتردد فى الحكم المذكورءو أيضا فإن التيمم معلوم الاشتراط بشرط غير 
معلوم التحق هناءو الشكك فى وجود الشرط يستلزم الشكك فى وجود المشروطءفلا يتم الانتقال إلى التيمم. 


ثم ان ظاهر كلمه الأصحاب الاتفاق على ان من الحائل الذى لا يجوز المسح عليه اختيارا الشعر على الرجل»حيث صرحوا فى 
الرأس بالمسح على البشره أو الشعر المختص و فى الرجل بالبشره. 

قال بعض المحققين من متأخرى المتأخرين بعد نقل ذلك عنهم:«و هذا الحكم مما لم أقف فيه على تصريح فى كلام القوم غير 
انهم اقحموا لفظ البشره فى هذا الموضع و يمكن أن يكون مرادهم الاحتراز عن الخف و نحوه لا الشعر كما هو الظاهر بحسب 
النظر لان المسح على الرجلين انما يصدق عرفا على المسح على شعرها»انتهى. 


"١١: ص‎ 


01-1 المرويه قى الوسائل فى الباب-أة#نمن آبواب الوضوم. 
أت 08 العرويه:فى الوسائل فى البا تسن أبوات الوضوه: 


أقول:بل الظاهر ان الوجه فى ذلك عندهم ما نبه عليه شيخنا الشهيد الثانى فى شرح الرساله».حيث قال-بعد نقل عباره المصنف 
المتضمنه للمسح على بشره الرجلين-ما لفظه:«و يستفاد-من حصره المسح فى بشره الرجلين مع تخييره فى الرأس بين مسح مقدم 
شعره و بشرته-انه لا يجزئ المسح على الشعر فى الرجلين و ان اختص بالظهر بل يتحتم البشره.و الأمر فيه كذلككءو الفارق 
النص الدال بإطلا.قه على وجوب مسح الرجلينءإذ الشعر لا يسمى رجلا و لا جزء منهاءمع التصريح فى بعض الأخبار بجواز 
المسح على شعر الرأسءو انما لم يصرح الأصحاب بالمنع من المسح على الشعر فى الرجلين لندور الشعر الحائل فيهما القاطع 
لخط المسحءفاكتفوا باستفادته من لفظ البشرهءفإنها كالصريح ان لم تكنه)انتهى. 


و يرد عليه(أولا)-انه قد صرح هو(قدس سره)و جمله من الأصحاب بوجوب غسل الشعر النابت على اليد كما تقدم.معللين له 
تاره بأنه فى محل الفرض و اخرى بأنه من توابع اليد.و الفرق بينه و بين ما هنا غير ظاهرءبل تلكك التعليلات ان صحت فهى جاريه 
هنا و إلا فلا فى الموضعين. 

و(ثانيا)-ان الظاهر من خلو الأخبار عن ذكره مع عدم انفكااكك الرجل عنه غالبا جواز المسح عليه. 

(السابع) [حكم الوضوء الضرورى بعد زوال الضروره] 

-اختلف الأصحاب فى استمرار رفع الوضوء الضرورى-بمسح على الخفين أو الجبائر أو غسل أو نحو ذلكك-بعد زوال الضروره 
وعدم النقفض بأحد الأسباب المعدودهءفظاهر المشهور بقاء الإباحه وجواز الدخول به ف العباده.و نقل عن الشيخ فى المسوط- 


و به صرح المحقق فى المعتبر-تقدير الإباحه بحال الضروره.و قربه العلامه فى التذكره.و عللوه بأنها طهاره مشروطه بالضروره 


فتزول بزوالها و تتقدر بقدرها. 


و اعترض عليه بأنه ان أريد بتقدير الطهاره بقدر الضروره عدم جواز الطهاره كذلكك بعد زوال الضروره فحق و لكنه غير ما نحن 
فيهءو ان أريد عدم إباحتها فهو محل النزاع. 


ص ا 


و أنت خبير بأن المسأله خاليه من النص الدال على ذلكك نفيا و إثباتاءإلا انه يمكن الاستدلال على القول المشهور بأنه لا ريب: ان 
الوضوء المذكور رافع للحدث.و من حكم الوضوء الرافع أن لا يزول رفعه إلا بأحد النواقضءو زوال الضروره ليس من 
جملتهاءفيجب استصحاب الحكم إلى ان يحصل أحد النواقض المقرره.و فيه ان الاستصحاب المقطوع بحجيته-كما تقدم 
تحقيقه-هو ما إذا دل الدليل على ثبوت الحكم مطلقاءبمعنى عدم الاختصاص بوقت مخصوص أو حاله مخصوصههفإنه يجب 
البقاء على مقتضى ما دل عليه حتى يثبت الرافع»كالحكم باستمرار الطهاره و النجاسه فيما علما فيه و صحه البيوع و الأنكحه و 
نحو ذلكك بعد وقوع العقد الصحيح حتى يثبت الرافع» اما إذا كانت دلالته مخصوصه بحاله معينه أو زمان مخصوص فاجراؤها فى 
الحاله الثانيه و الزمان الآخر يتوقف على الدليل.و أنت خبير بان ما نحن فيه انما هو من قبيل الثانى» فإن الدليل الدال على صحه 
هذا الوضوء و رفعه انما دل باعتبار حال الضروره وعدم التمكن من المسح الواجب أو الغسل الواجب مثلا ‏ كما هو 
المفروضءفعند زوال تلكك الحال و تجدد حال أخرى مغايره لها يحتاج فى إجراء الحكم فى الحاله الأخرى إلى دليل و ليس 
فليس.و لعل فى تشبيه الشيخ له بالتيمم-حيث نقل عنه انه علل ذلكك بأنها طهاره ضروريه فتتقدر بقدر الضروره كالتيمم-إشاره 
إلى ذلكءفان وجه المشابهه ظاهرءفان الماسح على حائل من خف أو جبيره و المتيمم شريكان فى تركك العضو الممسوح و 
كون الترك فيهما لعذر شرعىءفتزول الرخصه فيهما بزواله»و حينئذ فكما ان المتيمم ينتقض تيممه و لو فى الصلاه بزوال الحاله 
الموجبه له لعدم اقتضاء دليله الاستمرار فى جميع الأ-حوال على الأصحءكذلك هذا المتوضئ ينتقض وضوؤه بزوال الحاله 
الموجية لاسن ها ذ كن 


قال بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين:«و يتفرع على ذلكك انه لو زال العذر فى المسح على الحائل قبل كمال 
الوضوء أو بعده و قبل الجفاف و الدخول فى 


ص 5 


الصلاه»فهل يجب عليه نزع الحائل و المسح بالبله قبل الدخول فيها أم يباح له الدخول فيها به؟لم أقف لأحد من أصحابنا فيه 
على صريح كلامءو لعل الأول أقربءلبقاء وقت الخطاب بالطهاره المأمور فيها بغسل المغسول و مسح الممسوح-و هو وقت اراده 
القيام إلى الصلاه-الى وقت زوال العذر و هو متمكن من إيقاعها فيه فيجبءو العدول عن المأمور به لوجود مانع لا يمنع العود 
اليه بعد زواله»بل يجب العود اليه لوجود السبب و منشأ الخطأ عدم الفرق بين انتفاء الحكم لفقد السبب أو لوجود المانع»انتهى.و 
بذلكك يظهر قوه القول بالنقض. 


(الثامن) [تعين الغسل لو تأدت التقيه به عوضا عن المسح على الخفين] 


-صرح جمله من الأصحاب بأنه لو تأدت التقيه بالغسل عوضا عن المسح على الخفين تعين و لم يجز غيره»و كذا لو تأدت بغسل 
موضع المسح فى الرجل لم يجب الاستيعابءو انه لو مسح فى موضع الغسل تقيه بطل وضوؤه للنهى المقتضى للفساد فى 
العبادهءو علل الأول بأن الغسل أقرب إلى المفروض بالأصلءللإلصاق بالبشره و كونه مشتملا على المسح مع زياده بخلاف 
المسح على الخفين؛لعدم الإلصاق.و هو لا يخلو من شوب النظر.و فى التذكره جعله اولى و لم يجزم بتعينهءو لعله الاولى. 


و احتمل بعضهم فى الثانى الصحه لأن النهى لوصف خارج عن العباده. 
(التاسع) [هل يعتبر عدم المندوحه فى العمل بالتقيه؟] 


-هل يشترط فى العمل بالتقيه فى هذا الموضع و غيره عدم المندوحه أم لا-؟قولا-ن»اختار ثانيهما ثانى الشهيدين فى روض 
الجنانءو به صرح أولهما أيضا فى مسأله مسح الرجلين من البيان و ثانى المحققين من شرح القواعد.و اختار الأول البعية في 


أقول:و يؤيده أيضا ان المكلف لا يخرج عن عهده التكليف يقينا إلا بالإتيان بما كلف به شرعاءخرج ما إذا استلزم فعله ضرر 


التقيه و نحوهاءفيجوز له الخروج عن الأول إلى ما يندفع به الضررءو إلى هذا مال بعض أفاضل متأخرى المتأخرين. 
الاان المفهوم من الأخبار الوارده فى استحباب الجماعه مع المخالفين-و الحث 


ص ا 


العظيم عليهاءو الثواب الموعود عليهاءحتى ان من صلى معهم كان كمن صلى مع رسول اللّهد(صلى الله عليه و آله)مع استلزام 
ذلكك تركك بعض الواجبات أحيانا-مما يؤيد القول بالجواز مع المندوحه كما هو خيره الشهيدين. 

0 
وقد صرح المحقق الشيخ على (رحمه الله)فى بعض فوائده بالتفصيل بين ما إذا كان المأمور به فى التقيه بطريق الخصوص فيصح 
وان كان تمه :متلونحة أو بطريق العموم فلا يجزى إلا مع عدم المندوحهءو ظاهر كلامه(قدس سره) يعطى ان وجه الفرق حيث ان 
الشارع فى الأول بسبب نصه على ذلكك الحكم بخصوصه اقامه مقام المأمور به حين التقيه بخلاف الثانى. 


(العاشر) [هل تجب إعاده العباده الموافقه للتقيه؟] 


-إذا فعل المكلف فعلا على وجه التقيه من العبادات أو المعاملات فهو صحيح مجز بلا خلاف»لكن الخلاف فى انه لو تمكن فى 
العباده قبل خروج وقتها من الإتيان بها على وجهها هل تجب الإعاده أم لا؟ صرح المحقق الشيخ على (رحمه الله)بتفريع ذلك 
على ما قدمنا نقله عنه من التفصيل بأنه ان كان متعلق التقيه مأذونا فيه بخصوصه كغسل الرجلين فى الوضوء و التكتف فى 
الصلاه»فإنه إذا فعل على الوجه المأذون فيه كان صحيحا مجزئا و ان كان للمكلف مندوحه من فعله.التفاتا إلى ان الشارع اقام 
ذلك الفعل مقام المأمور به حين التقيه كما تقدمت الإشاره إليه.فكان الإتيان به امتثالا فيقتضى الإجزاءءقال: 


«و على هذا فلا تجب الإعاده و لو تمكن منها على غير وجه التقيه قبل خروج الوقتء و لا أعلم فى ذلكك خلافا من الأصحاباو 
بملخص هذا الكلام صرح فى شرح القواعد ثم قال:«و اما إذا كان متعلقها لم يرد فيه نص على الخصوص عفعل الصلاه إلى غير 
القبله.و الوضوء بالنبيذءو مع الإخلالى بالموالا-ه فيجف أعضاء الوضوء كما يراه بعض العامه فإن المكلف يجب عليه إذا اقتتنضت 
الضروره موافقه أهل الخلاف فيه إظهار الموافقه لهم ثم ان أمكن الإعاده فى الوقت بعد الإتيان به لوفق التقيه وجبت.و لو خرج 
الوقت نظر 


ص ا 


فى دليل يدل على وجوب القضاءءفان حصل الظفر به أوجبناه و إلا-فلا-لا-ن القضاء انما يجب بأمر جديد.و نقل عن بعض 
أصحابنا القول بعدم الإعاده مطلقاءنظرا إلى كون المأتى به شرعيا فيكون مجزئا على كل تقدير.ورد بأن الاذن فى التقيه من جهه 
الإطلاق لا يقتضى أزيد من إظهار الموافقه مع الحاجهاانتهى.و أنت خبير بأنه ان اشترط فى جواز العمل بالتقيه عدم 
المندوحهيلزم على قوله انه مع المندوحه تجب الإعاده وقتا و خارجا. 


ثم لا يخفى عليكك ان المسأله لخلوها عن النص الصريح لا تخلو عن الاشكال و ما ذكره من التعليل فى المقام عليل.إلا ان الذى 
يقرب إلى الفهم العليل و الذهن الكليل-من اخبار حفظه التنزيل الداله على الأمر بمخالطه العامه و معاشرتهم و عياده مرضاهم و 


تشييع جنائزهم.حتى ورد 
«ان استطعتم ان تكونوا الأئمه و المؤذنين فافعلوا» .)١(‏ 


و التأكيد على الصلاه معهم و نحو ذلكك مع استلزام ذلكك المخالفه فى بعض الأفعال البته- هو صحه ما أوجبته التقيه مطلقاءسواء 
كان مأمورا به بطريق الخصوص أو العموم؛ له مندوحه عن الإتيان به تقيه أم لفان المفهوم من تلكك الأخبار ان الغرض من 
ذلكك هو تأليف القلوب و اجتماعها لدفع الضرر و الطعن على المذهب و اهله كما يشعر به 


قول الصادق(عليه السلام) (؟)بعد الأمر بما قدمنا ذكره: 

: : 
«فإنكم إذا فعلتم ذلك قالوا هؤلاء الجعفريه رحم الله جعفرا ما كان أحسن ما يؤدب أصحابهءو إذا تركتم ذلكك قالوا فعل الله 
بجعفر ما كان اسوأ ما يؤدب أصحابه». لا ان الغرض إظهار الموافقه لهم فى ذلكك الجزئى الخاص لدفع الضرر المترتب عليه 
خاصهءعلى انه فى صوره ما إذا كان مستند التقيه الأخبار المطلقه.فمتى اقتضت ضروره التقيه الموافقه لهم و كان ذلكك هو 
الواجب عليه شرعا فاتى به-و امتثال الأمر يقتضى الإجزاء-فالإعاده وقتا و خارجا يحتاج إلى دليل من غير فرق بين المقامينءلان 
هذه المسأله فى التحقيق فرد من افراد مسأله 


ص م 


)١-١‏ رواه فى الوسائل فى الباب-ه/ا-من أبواب الجماعه. 
-١‏ 7) رواه فى الوسائل فى الباب-ه/ا-من أبواب الجماعه. 


ذوى الأعذارالأظهر و الأشهر فيها عدم الإعاده.و تعليل وجوب الإعاده فى الوقت دون الخارج-بأن إطلاق الإذن فى التقيه لا 
يقتضى أزيد من إظهار الموافقه مع الحاجه- فيه انه ان كان ما فعله إظهارا للموافقه هو فرضه فى تلكك الحال شرعا فقد مضى بعد 
فعله على الصحه فاعادته مع عدم الدليل لا وجه لهاءو إلا فالواجب الإعاده فى المقامين وقتا و خارجا و هو لا يقول به. 


(الحادى عشر) [التكرار فى المسح] 


-المشهور بين الأصحاب كراغة التكرار فى المسحء و عن ظاهر الخلاف و المبسوط التحريمءو هو ظاهر المقنعه»و عن ابن حمزه 
انه عده من التروكك المحرمهءو عن ابن إدريس انه جعله بدعهءو احتمل فى الذكرى ان يكون مرادهم التكرار مع اعتقاد شرعيته. 


ويدل على الوحده فى المسح اخبار الوضوء البيانى 202 
و مرفوعه أبى بصير عن الصادق (عليه السلام) (")قال: 


ا(مسح الراسن واحذده.). و عدم الدليل على الزائد لأنه حكم شرعى و إثباته يحتاج ال دليل»و ريما ظهر من الانتصار دعوى 
الإجماع على ذلك. 


لكن نقل شيخنا الشهيد فى الذكرى عن ابن الجنيد انه قال فى بيان كيفيه الوضوء:«و فى مسح الرجلين يبسط كفه اليمنى على 
قدمه الأيمن و يجذبها من أصابع رجله إلى الكعب و من الكعب إلى أطراف أصابعه.فمهما اصابه المسح من ذلكك أجزأه وان 
لم يقع على جميعه.ثم يفعل ذلكك بيده اليسرى على رجله اليسرى)انتهى. 
وماربما يتوهم-من تناول ظواهر أخبار التثنيه (*) 
ا 
«الوضوء مثنى مثنى». لذلك-مردود بما سيجىء تحقيقه ان شاء الله تعالى» 
و روايه يونس (6)قال: 
ص :718 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 
"- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-؟-من أبواب الوضوء. 


بدا") الترو فى الوبائل فى لابه تمن آبراك الوشيوء 
عت الترويه فى الوشائل فى النات اسمن أبوات الوضوم 


«أخبرنى من رأى أبا الحسن (عليه السلام)بمنى يمسح ظهر قدميه من أعلى القدم إلى الكعب و من الكعب إلى أعلى القدم)». - 
مردود بما فى تتمتها من قول الراوى: 

: ا 
او يقول:الأمر فى مسح الرجلين موسع:من شاء مسح مقبلا و من شاء مسح مدبرا فإنه من الأمر الموسع ان شاء الله»لان الظاهر ان 
قوله(عليه السلام)ذلكك تعليل لما فعله من الإقبال تاره و الأدبار اخرى.و ربما كان مستند ابن الجنيد فيما قدمنا نقله عنه إلى صدر 
هذه الروايه اما بقطعها عن عجزها أو بحمل العجز على عدم الارتباط بالصدر. 


المطلب الرابع فى الأحكام 

اشاره 

و تفصيل القول فيها يقع فى مسائل 
[المسأله] (الأولى) [التئنيه فى الغسل] 
اشاره 


-المشهور بين الأصحاب استحباب التثنيه فى الغسلءو تحقيق البحث فى هذه المسأله يقع فى مواضع: 


(الأول) [الأقوال فى المسأله] 


لا 


يكف الكف الأول للغسل الواجب وجب الثاتى و الثالثك وهكذا حت يتأدى الواجب كما نقله فى المخيلق- فى العسله القائيه: 


فالمشهور بين الأصحاب الاستحبابءبل نقل عن ابن إدريس دعوى الإجماع عليهءو كأنه لعدم الاعتداد بخلاف معلوم النسب 
كما صرح بهءحيث قال بعد دعوى الإجماع:«و لا يعتد بخلاف من خالف من الأصحاب بأنه لا يجوز الثانيه»لمعروفيه نسبهاو 
ظاهره وجود القائل بالتحريم أيضاءو هو صريح الشيخ فى الخلاف.حيث قال:«مسأله-الفرض فى غسل الأعضاء مره واحده و 
الثانيه سنه و الثالثه بدعه. و فى أصححابنا من قال:الثانيه بدعه.و ليس بمعول عليهءو منهم من قال:ان الثانيه تكلف و لم يقل بأنها 
بدعه.و الصحيح الأول'انتهى.و منه يفهم أيضا قول ثالث 


57١9: ص‎ 


فى المسأله و هو الجوازءو لكنه غير ظاهر الجواز. 
5 0 
و نقل جمع من الاصحاب(رضى الله عنهم)- 
عن الصدوق فى الفقيه».حيث قال :)١(‏ 
«الوضوء مره مره و من توضأ مرتين لم يؤجر و من توضأ ثلاثا فقد أبدع). 
وعن البزنطى حيث نقل عنه فى مستطرفات السرائر انه قال (5): 
(و اعلم ان الفضل فى واحده واحده و من زاد على اثنتين لم يؤجرا. عدم استحباب الثانيه. 


الاان الذى يقرب عندى من هذا الكلام هو التحريم: 


(اما أولا)-فإنه متى انتفى الأجر عليها لزم زيادتها و عدم كونها من الوضوء فتكون محرمه لعدم تصور المباح فى العباده»و بذلك 
صرح شيخنا الشهيد الثانى فى الروض. 


و(اما ثانيا)-فلان هذا هو الذى يدور عليه كلام الصدوق فى غير هذا الموضع من الفقيه»حيث قال فى موضع آخر-بعد ان 


روى (")عن الصادق(عليه السلام): 


لا لا لا 
«و الله ما كان وضوء رسول الله(صلى الله عليه و آله)إلا ‏ مره مره). -ما هذا لفظه:فأما الأخبار الى رويت فى ان الوضوء مرتين 


مرتين فأحدها بإسناد منقطع يرويه أبو جعفر الأحول ذكره 


لا 
عمن رواه عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 
: و 8 
«فرض الله الوضوء واحده واحده.ءو وضع رسول الله((صلى الله عليه و آله)للئناس اثنتين اثنتين). 


0 0 0 
وهذاعلى جهه الإنكار لا على جهه الأخبارءكأنه(عليه السلام)يقول:حد الله حدا فتجاوزه رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)و 


تعداه؟و قد قال الله عز و جل" وَ مَنْ يَتَعَلَّ حَدُودَ اللَهِ فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ » (ه) 
وقدروى 
1 1 


و قال الصادق (عليه السلام) 


77١: ص‎ 


١-1)ج‏ اص 55, 
؟- 7) رواه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 

+-”) ج ١‏ ص ١8‏ و فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 
- © رواه صاحب الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 

ه- 0) سوره الطلاق الآيه ؟. 


#- 28) رواه صاحب الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 


«من تعدى فى وضوئه كان كناقضه) (1). ثم ذكر حديث ابن أبى المقدام الآ-تى (5)و تأوله بحمل“«اثنتين اثنتينافيه على 
التجديد.ثم حمل أيضا 


حددث 


امن زاد على مرتين لم يؤجر) (). و كذلك ما روى (ع)فى المرتين«أنه إسباغ »على التجديد أيضاءإلى أن قال:و قد فوض 
اللهاعز و جل)الى نبيه(عليه السلام)أمر دينه»و لم يفوض اليه تعدى حدوده. 


و قول الصادق(عليه السلام): 


«من توضأ مرتين لم يؤجر) (2). يعنى به انه اتى بغير الذى أمر به و وعد الأجر عليه فلا يستحق الأجرءو كذلكك كل أجير إذا فعل 
غير الذى استؤجر عليه لم تكن له اجره.انتهى. 


لا 
و هذا الكلام-كما ترى-صريح فى إنكاره الكاليةو قله ببدعيتها, حيث انه جعل الحد المفروض من الله تعالى فى الوضوء واحده 


واحدهءو ان ما زاد تعد للحد, و ان من يتعد حدود الله فقد ظلم نفسه»و فسر عدم الأجر فى 
قوله(عليه السلام): 


«من توضأ مرتين لم يؤجر) (2). بأنه اتى بغير الذى أمر به و وعد الأجر عليه فلا يستحق الأجرءو ملخصه أن التثنيه تعد للحد و انه 
لك سمق المس على أضل وضوقه لكوته مغالفا تعدا للخ د ففيلة عن الكنيه-أجرا كما لا سعد الأجير-إذا فعل خير ها 


و نقل أيضا القول بعدم الاستحباب عن ثقه الإسلام فى الكافىءو الذى يظهر لى من عبارته أيضا هو القول بالتحريم»حيث قال 
(ل)-بعد نقل حديث عبد الكريم الآتى (0)الدال على انه ما كان وضوء خلن ليه السلام)إلا مره مره-ما لفظه«هذا دليل على ان 
الوفوع الفااعو مره مرددلا له( عليه السلام)كان إذاوؤعله اران كلذفيا للاطاقه أهد احوطيبا و اكدشباغل جدنوان 
الذى 


جاء عنهم (عليهم السلام)انه قال:«الوضوء مرتان» إنما هو لمن لم تقنعه مره فاستزاده فقال مرتان 


ص :7 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 
؟- 7) المروى فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 
- ") المروى فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 
*- ©) المروى فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 
ه- ه) المروى فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 


ع- 2) المروى فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 
0/7 ج ١ص‏ 4. 
8-4 المروى فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 


ثم قال: 


«و من زاد على مرتين لم يؤجرا و هو أقصى غايه الحد فى الوضوء الذى من تجاوزه اثم و لم يكن له وضوءءو كان كمن صلى 
الظهر خمس ركعاتءو لو لم يطلق(عليه السلام)فى المرتين لكان سبيلهما سبيل الثلاث'انتهى. 


و المفهوم من هذا الكلا-م ان مراده الجمع بين أخبار المره و المرتين و الثلادث» بحمل أخبار المره على انه الوضوء الشرعى 
المأمور بهءو اخبار المرتين على من أراد سنه الإسباغ و لم تقنعه المره لذلك.و إلا فاجزاء المره-للقدر الواجب الذى كالدهن 
حقيقه أو مجازا-مما لا ريب فيه»فيغسل حينئذ بالمرتين»و هو أقصى الحد فى الوضوء و منتهى الرخصه فى الزياده فيه»و اخبار 
الثلاث الداله على عدم الأجر بعد تجاوز الثنتين على من تجاوز هذا الحد إلى الغسل بثالثه»فإنه يأثم و ليس له وضوء.و يمكن 
توجيهه بأن الثالثه -بعد غسل العضو غسلا مسبغا بالثنتين-لا مدخل لها فى أداء الواجب بل هى زائده من تلكك الجهه كزياده 
الركعه الخامسه بعد الإتيان بالواجب التى هى الأربعءو لا دليل هنا على استحباب التكرار بعد أداء الواجب المتصف بكمال سنه 
الإسباغءو الضمير فى قوله:«و هو أقصى غايه الحداراجع إلى ما تقدم من الوضوء مرتين»و محصل الكلام ان الوضوء الشرعى انما 
هو مره مرهءو اخبار المرتين انما هى لمن لم تقنعه المره فى أداء الواجب كاملاءو هذا غايه الحد فى الوضوءءفمن زاد على ذلكك 
اثم و بطل وضوؤهءو هو المراد من عدم الأجر كما أشرنا إليه آنفاءو لعل منشأ ما ذكروه توهم عود الضمير المذكور إلى قوله: 


«و من زاد على مرتين» بمعنى ان الزياده على المرتين أقصى غايه الحدءو هو توهم ظاهر البطلانءلان جعل الزياده على المرتين 
الذى هو عباره عن التثنيه أقصى غايه الوضوء يدل على دخول تلكك الزياده فى الوضوء الشرعى و انها جزء منه.فتكون الثانيه بعد 
تمام الغسل بالمرتين من جمله الوضوء و اجزائهءو ان الإثم وعدم الوضوء انما ينصرف حينئذ إلى من تجاوزهاءو يصير حديث 
التمثيل بمن صلى الظهر خمس ركعات انما هو لمن زاد عليهاءفكيف يصح حينئذ نفى الأجر عنها بقوله: 


ص رضم 


«و من زاد على مرتين لم يؤجر» و الغرض ان المرتين-كما عرفت-انما هى عباره عن غسله واحدهءما هذا إلا تناقض ظاهر لا 
يصدر عن مثل هذا العالم الماهر.و يؤكد ما قلناه قوله أخيرا:«و لو لم يطلق.إلخافإن معناه انه لو لم يرخص لمن استزاده فى 
المرتين لكان سبيلهما فى الإ-ثم و بطلا-ن الوضوء سبيل الثلاث فى الإثم و بطلان الوضوء بها كما ذكرهءو هو دليل على ما قلناه 
من أن غايه الحد المرخص فيه هى المرتان المشتركتان فى أداء الواجبةؤ ان الزياده المنفى عنها الأجر فى كلامة هى المشار 
إليها هنا بالثلاث» و هى التى تكون موجبه للإثم و مبطله للوضوء عنده. 


و أنت إذا تأملت فيما تلوناه ظهر لكك ان هذا عين ما ذكره الصدوق(قدس سره)من تعدى الحد بالتثنيه»و عدم استحقاق الأجر 
على أصل الوضوء المشعر ببطلانه فضلا عن التثنيه كما عرفته مما تقدمءو العجب من أولئك الفضلاء المحققين فى عدم إمعان 
النظر فى كلام الشيخين المذكورينءحيث نقلوا عنهما فى الكتابين المذكورين القول بعدم استحباب الثانيهءبل صرح البعض 
منهم بصراحه كلام الكافى فى عدم الحرمه و البدعيه و قال انه ظاهر الصدوقءو نحن إنما أطلنا البحث بنقل العبارتين و بيان ما 
هو المفهوم منهما ليظهر لكك جليه الحال مما ذكره أولئكك الأبدالءو بذلكك يظهر ان الظاهر ان نقل القول بالتحريم فى كلام 
الشيخ و ابن إدريس إشاره إلى ما حررناه من كلام هذين الشيخين 


(الثانى) [الأخبار الوارده فى المسأله] 


اشاره 
' ' :. 

-اعلم ان الأخبار الوارده عن العتره الأطهار(صلوات الله عليهم) أكثرها دال على الوحله: 
فمنها-اخماز الوضوء البيانى 7كافانها على تعددها إنمااتقستت الغسل بكت كت لكل من الأعضاء المغسوله. 
و منها- 
قول الباقر(عليه السلام)فى صحيحه زراره ل5): 

:. 
«ان الله وتر يحب 
ص :777 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 
”- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-8١‏ و ١"ا-من‏ أبواب الوضوء. 


الوتر فقد يجزيكك من الوضوء ثلاث غرفات:واحده للوجه و اثنتان للذراعين.). 
و قوله(عليه السلام)فى حديث ميسره :)١(‏ 
«الوضوء واحده واحده.). 
وقول الصادق(عليه السلام)فى جواب يونس بن عمار (؟)حيث سأله عن الوضوء للصلاه فقال: 
((مره مره). 
00 0 
وقول اللباقراعاة السلام)للأخوين فى صحيحتهما عنه ()بعد ان حكى لهما وضوء رسول الله(صلى الله عليه و آله)و بعد أن قالا 
له: أصلحكك الله فالغرفه الواحده تجزئ للوجه و غرفه للذراع؟فقال: 
«نعم إذا بالغت فيهاءو الثنتان تأتيان على ذلكك كله). 
و قول الصادق(عليه السلام)فى موثقه عبد الكريم (5): 
«ما كان وضوء على (عليه السلام)الا مره مره). 
و قوله(عليه السلام)فيما رواه فى الفقيه (2)امرسلا مضمرا 
«من توضأً مرتين لم يؤجرا. 
و قول الصادق(عليه السلام)فيما أرسله عنه فى الفقيه (2): 
: 00 08 : 
«و الله.ما كان وضوء رسول الله(صلى الله عليه و آله)إلا مره مره.و توضاً النبى(صلى الله عليه و آله) مره مره فقال:هذا وضوء لا 
يقبل الله الصلاه إلا به). 
و قوله: 
: 
«و توضاً النبى(صلى الله عليه و آله)الى آخره». يحتمل أن يكون من مقول قول الصادق(عليه السلام)و ان يكون من كلام 
صاحب الفقيهءفيكون خبرا مقطوعاءو هو الظاهر الذى فهمه جمله من الأصحاب. 
و اما ما يعارضها ظاهرا من الأخبار فمنه- 


قول الصادق(عليه السلام)فى صحيحه 


ص شرع مر 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 

-١‏ ؟) المروى فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 

*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-0١-من‏ أبواب الوضوء. 

#- ؟) المروى فى الوسائل فى الباب-١#-من‏ أبواب الوضوء. 

ه- 0) ج ١‏ ص 78 و فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوءءو الحديث فى الفقيه و الوسائل مروى عن الصادق(ع)كما 
تقدم منه ص ١1ا.‏ 


ع- 2) ج ١ص‏ 88 و فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 


معاويه بن وهب (1): «الوضوء مثنى مثنى). 
و قوله(عليه السلام)فى صحيحه صفوان (5): 
«الوضوء مثنى مثنى). 
وقوله فى روايه زراره 070: 
«الوضوء مثنى مثنى من زاد لم يؤجر عليه). 
و قوله فى موثقه يونس (5): 
«يغسل ذكره و يذهب الغائط ثم يتوضاً مرتين مرتين». 
وقول الرضا(عليه السلام)فيما رواه فى مستطرفات السرائر عن جامع البزنطى (8): 
«ان الفضل فى واحده و من زاد على اثنتين لم يؤجرا. 
و قول الصادق(عليه السلام)فى مرسله مؤمن الطاق (2): 
: : 

«فرض الله الوضوء واحده واحده و وضع رسول الله للناس اثنتين اثنتين». 
و قوله(عليه السلام)فى مرسله عمرو بن أبى المقدام (/0: 

5 رة : ا , 
«إنى لاعجب ممن يرغب أن يتوضاً اثنتين اثنتين و قد توضاً رسول الله(صلى الله عليه و آله)اثنتين اثنتين». 
و ما رواه فى الفقيه مضمرا مرسلا (0) 
«روى فى المرتين أنه إسباغ». 
و قول الصادق(عليه السلام)فى مرسله ابن أبى عمير (3): 
«الوضوء واحده فرض و اتثنتان لا يؤجر و الثالثه بدعه). 
و قوله(عليه السلام)فى روايه ابن بكير :)٠١(‏ 
«من لم يستيقن أن الواحده من الوضوء تجزيه لم يؤجر على الثنتين». 


وقوله(عليه السلام)فى حسنه داود بن زربى 0" 


«توضأ ثلاثا ثلاثاءقال 


ص هرضن 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 

"- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 

*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 

*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب أحكام الخلوه. 
ه- ©) هذا الحديث-فى السرائر و الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء-مروى عن نوادر البزنطى عن الصادق(ع). 
#- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 

0-1 المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 

8-4 ج ١‏ ص 78 و فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 
5- 4) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 

)3١ -٠‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 
)١١-١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-؟-من أبواب الوضوء. 


ثم قال لى:أ ليس تشهد بغداد و عساكرهم؟قلت بلى.). 


وروى الصفار فى كتاب بصائر الدرجات بسنده فيه عن عثمان بن زياد 212 


0 
«انه دخل على أبى عبد اللّه(عليه السلام)فقال له رجل:إنى سألت أباكك عن الوضوء فقال مره مره فما تقول أنت؟فقال:انكك لم 


الى عن هده المساله اللاو انك نري أتى ا الف اب نوها اونا تلكا وعل أصاييك 


و روى فى كتاب عيون اخبار الرضا (؟)بسنده فيه إلى الفضل بن شاذان مما كتبه الرضا(عليه السلام)للمأمون من محض الإسلام 
قال فيه: 


0 
ثم الوضوء كما أمر الله فى كتابه#غسل الوجه و اليدين إلى المرفقين و مسح الرأس و الرجلين مره واحدها. 


و رواه فى موضع آخر (©)مثله إلا انه قال: 
«ان الوضوء مره فريضه و اثنتان إسباغ»). 


وروى محمد بن عمر بن عبد العزيز الكشى فى كتاب الرجال (5)بسنده فيه عن داود الرقى قال: 


0 0 
«دخلت على أن عبد الله(عليه السلام)فقلت له:جعلت فداكك كم عده الطهاره؟فقال:اما ما أوجبه الله فواحدهءو أضاف إليها 


وهول اللد(ضيكن اللدغله و لد )و اتحده لكنعت الناس مومه عرق] لوكا كاذنا قالا صينالاة الننانا عع فى ذا كام داوفدين زاون 
فسأله عن عده الطهاره فقال له:ثلاثا ثلاثا من نقص عنه فلا صلاه له.قال:فارتعدت فرائصى و كاد ان يدخلنى الشيطان فأبصر أبو 
عبد الله(عليه السلام)إلى وقد تغير لونى فقال:اسكن يا داود هذا هو الكفر أو ضرب الأعناق.قال:فخرجنا من عنده و كان ابن 
زربى إلى جوار بستان أبى جعفر المنصور و كان قد ألقى إلى أبى جعفر أمر داود بن زربى و انه رافضى يختلف إلى جعفر بن 
محمدءفقال أبو جعفر المنصور انى مطلع إلى طهارته فان هو توضأ وضوء جعفر بن محمد-فإنى لأعرف طهارته-حققت عليه 
القول و قتلته»فاطلع و داود يتهياً 


ص اير 


)١ -١‏ رواه صاحب الوسائل فى الباب-7"-من أبواب الوضوء. 
؟-؟) ص 7288 و فى الوسائل فى الباب-١"-من‏ أبواب الوضوء. 
+ *) ص 7884 و فى الوسائل فى الباب-١"ا-من‏ أبواب الوضوء. 


ع- ع) ص ٠٠١‏ و فى الوسائل فى الباب-7-من أبواب الوضوء. 


للصلاه من حيث لا يراه فأسبغ داود بن زربى الوضوء ثلاثا ثلاثا كما أمره أبو عبد الله (عليه السلام)فما تم وضوؤه حتى بعث إليه 
أبو جعفر المنصور فدعاهءقال:فقال داود:فلما ان دخلت عليه رحب بى و قال:يا داود قد قيل فيكك شىء باطل و ما أنت 
كذلكءقد اطلعت على طهارتكك اوري نيا كيار الزاضه على الوسر رامن لمان ألف درهمءقال:فقال داود 
ارق اليك انار« لرخرين زرو هله أب عي اله زط الام افقال له ارود برو ازرويي ا حلت اقداكتد جيه مادا بيار الاي 
و نرجوان ندخل بيمنكك و بركتكك الجنه.فقال أبو عبد الأه(عليه السلام):فعل الله ذلكك بكك و بإخوانكك من جميع 
المؤمنين.فقال أبو عبد اللّه(عليه السلام)لداود بن زوبى:حدث داود الرقى بماهر عليكك حتى تسكن روعته.قال فحدثئه بالأمر 
كلهءفقال أبو عبد الله(عليه السلام): 


لذا أفتيته لأنه كان أشرف على القتل من يد هذا العدوءثم قال يا داود بن زربى:توضأ مثنى مثنى و لا تزدن عليه و انكك ان زدت 
عليه فلا صلاه لكك). 


و روى الشيخ المفيد فى الإرشاد (١)يسنده‏ إلى على بن يقطين: 


«انه كتب إلى أبى الحسن(عليه السلام)يسأله عن الوضوءءفكتب إليه أبو الحسن(عليه السلام) فهمت ما ذكرت من الاختلاف فى 
الوضوءءو الذى آمرك به فى ذلك ان تتمضمض ثلاثا و تستنشق ثلاثا و تغسل وجهكك ثلاثا و تخلل شعر لحيتكك و تغسل 
يديكك من أصابعكك إلى المرفقين ثلاثا و تمسح رأسكك كله و تمسح ظاهر أذنيك و باطنهما و تغسل رجليك إلى الكعبين 
ثلاثاءو لا تخالف ذلك إلى غيره.فلما وصل الكتاب إلى على بن يقطين تعجب مما رسم فيه مما جميع العصابه على خلافه.ثم 
قال:مولاى أعلم بما قال و انا امتثل امره» فكان يعمل فى وضوئه على هذا الحد و يخالف ما عليه جميع الشيعه امتثالا لأمر أبى 
الحسن (عليه السلام)و سعى بعلى بن يقطين إلى الرشيد و قيل له انه رافضىءفامتحنه الرشيد من حيث لا يشعر فلما نظر إلى 
وضوئه ناداه كذب يا على بن يقطين من زعم انكك من الرافضه 


ص 06 


)١ -١‏ ص "١8‏ و فى الوسائل فى الباب-7"ا-من أبواب الوضوء. 


واعلشح حال عندة :وود غليه كنات أبن الحم اعداء مق الآ ياغلى بى قطي قرفا كما أمن الله:اغسل وحنهكة مره قر يشي 
واخرى إسباغاءو اغسل يديكك من المرفقين كذلككءو امسح بمقدم رأسك و ظاهر قدميكك من فضل نداوه وضوئككء.فقد زال 
ما كنا نخاف منه عليككءو السلام). 


[وجوه الجمع بين الأخبار المذكوره] 


لا 
هذه جمله ما وقفت عليه من الأخبار المتعلقه بالمسألهءو أصحابنا(رضوان الله عليهم) فى مطولاتهم الاستدلاليه لم يذكروا منها إلا 


اليسيرءو قد اختلفت كلمتهم(طيب اللّه تعالى مراقدهم)فى الجمع بينها على أقوال: 
(أحدها) 


عا هوا المقهور من حبل أخغيان الغنيه و التره هك العنيةافى العسل وعفيل الثانية عاق الاسشحات بعد العسل كاملك بالأولي 4ق 
حمل نفى الأمر فى الثانيه على ما إذا اعتقد وجوبها. 
وافية ان الأخبان الكتيرة الستفيفه بالوقيوة الباق خاللة متيل كلينا مشعيله على ارهد فى العمل وو يبع غاية العد 


و ربما أجيب عن ذلكك بان تلكك الأحاديث إنما وردت فى مقام بيان الواجب من الوضوء خاصه. 


لا 
ويرد عليه(أولا-)-انها دعوى خاليه من الدليلءبل المتبادر منه ما كان يفعله( صلى الله عليه و آله)فى وضوثه غالباءو هو مشتمل 


على الواجب و المستحب لا المفترض خاصهءو إلا لكان الأنسب فى السؤال أو الحكايه ابتداء أن يسأل عن المفترض أو يقال:إلا 
أحكى لكم ما افترضه الله من الوضوء. 


و(ثانيا)-ان جمله من اخبار حكايه وضوئهم(عليهم السلام) كخبر عبد الرحمن بن كثير الهاشمى (١)الوارد‏ فى صفه وضوء مولانا 


ص ير 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 


مع اشتماله على جمله المستحبات.فإنه ليس فيه تصريح بشىء من ذلككءبل هو ظاهر الدلاله على العدم»و صحيحتى أبى عبيده 
الحذاء (١)و‏ حماد بن عثمان (؟)فى وصف وضوء الباقر و الصادق(عليهما السلام)سيما مع أردف بعض أخبار الوحده بالقسم 
كما تقدم. 


(و ثالثا)-انه 


لا 
قد روى زراره عن أبى عبد الله(عليه السلام) (“اقال قال: 


لا لا 
«الوضوء مثنى مثنى من زاد لم يؤجر عليه»و حكى لنا وضوء رسول اللهف(صلى الله عليه و آله):فغسل وجهه مره واحده و ذراعيه 


مره واحده و مسح رأسه بفضل وضوثه و رجليه). 


و أنت خبير بأنه مع حمل التثنيه فى الخبر على ما هو المشهور من استحباب غرفه ثانيه و الغسل مره ثانيه ينافى ما حكاه عن 
رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)من المره الواحده؛ فيحصل التدافع بين صدر الخبر و عجزه. 


(الثانى) 


دما ذهب اليه الصدوق(طات ثراء)فى الفقيه هن تحمل المرثين فى تلكك الأخار على التجديد تاره و على الغسلتين أخرئ كما 
قدمنا من كلامه»ففى مثل حديث مؤمن الطاق (؟)حمل«اثنتين اثنتينافبه على غسلتين غسلتين و لكن تأوله بالحمل على الإنكار 
ذو الأخار عتكهدا إلى ماحرففه تينامن أخزالر لوم هد ود تنود للدي اثداللا يكور أن حخد الله جا و ,سهاو زه رسولهوو آله 


تعالى فوض إلى نبيه أمر دينه و لم يفوض اليه تعدى حدودهاو كذا فيما رواه من 
قول الصادق(عليه السلام) (0) 


اامن توضاأً مرتين لم يؤجرا. حمله على الغسلتين و أوضح نفى الأجر فيه بما تقدم فى كلامه. و حمل حديث ابن أبى المقدام 
(ع)على التجديدءو على ذلكك أيضا حمل 


ما رواه مرسلا (لا)من 

«أن المرتين إسباغ». قال: 

«و الخبر الذى روى«أن من زاد على مرتين لم يؤجر.. 

ص :5779 

-1) النروية فى الوسافل فى البات ةهاتم آبواك لوصوم 


-١‏ ؟) المروى فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 
*- ”) المروى فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 


ع- ع) المروى فى الوسائل فى الباب-١"ا-من‏ أبواب الوضوء. 
ه- ©) ج ١ص‏ 78 و فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 
#- 2) المتقدم فى الصحيفه 10”. 


- 7) ج ١‏ ص 78 و فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 


يؤكد ما ذكرتهءو معناه أن تجديده بعد التجديد لا أجر له كالأذان»من صلى الظهر و العصر بأذان و إقامتين أجزأهءو من أذن 
للعصر كان أفضلءو الأذان الثالث بدعه لا أجر لهاانتهى. 


ولا يخفى عليكك ما فيه من التكلف الظاهر و النظر الغير الخفى على الماهر: 


(أما أولا)-فلأن ما تأول به روايه مؤمن الطاق من الحمل على الإنكار دون الأخبار مدغول باك صدرووايه الكفي القدمه 
(١)قد‏ تضمن أن الثانيه اضافه من رسول اللّهد(صلى الله عليه و آله و سلم)على وجه لا يقبل التأويل. 


1 
و(أما ثانيا) -فلأن ما اعد اليه من أن«الو فوخ عند هق حدود الله.إلخ) مهدوم بما رواه هو و غيره من الأخبار الداله على أن الذى 


فرضه اللّه تعالى من الصلاه إنما هو ركعتان فأضاف رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)إلى الثلاثيه منها ركعه و إلى الرباعيه اثنتين 
لقوق يقن الأخباروو قرضن الله إلى محمنك اذو هن ستفة و (أنا لها )سقلكن التحوين لاسي ف دفهن خاضة بط 
يمكن حمل حديثامثنى مثنى او١مرتين‏ مرتين/أو نحوهما عليه»كما توهمه(قدس سره) و تبعه جمع من الفضلاء عليهءإذ الظاهر 
من الأدله و كلام الأصحاب فى هذا الباب هو استحباب التجديد و ان ترامى مع الفصل و لو بنافله»و عموم الأدله-مثل 


«الوضوء على الوضوء نور على نورا 02). 
و قولهم: 


لا 
«من جدد وضوءه من غير حدث جدد الله توبته من غير استغفار) 50). 


و قولهم: 

«الطهر على الطهر عشر حسنات» (2). و غير ذلكك-شاهد على ما ذكرنا من الزياده على الدفعتين و الثلاث و الأزيد. 
و أما ما تكلفه(ره)-فى معنى 

«من زاد على مرتين لم يؤجر). من قوله:«و معناه 

ص :77 


)١-١‏ فى الصحيفه 2؟". 

؟- 7) روى صاحب الوسائل هذه الأخبار فى الباب-١-من‏ أعداد الفرائض من كتاب الصلاه. 
*- ”) المروى فى الوسائل فى الباب-8-من أبواب الوضوء. 

ع- ع) المروى فى الوسائل فى الباب-6-من أبواب الوضوء. 


ه- ه) المروى فى الوسائل فى الباب-8-من أبواب الوضوء. 


أن تجديده بعد التجديد لا أجر له.إلخ»-ففيه انه إن أراد التجديد من غير تخلل زمان أو صلاه أو نحوهما فالتجديد الأول أيضا 
لا أجر له.بل هو ليس بتجديد لأن الوضوء جديدءو إن أراد به التجديد مع التخلل كما فى مثال الأذان الذى أورده فقوله:«لا أجر 
له ممنوع» كيف و هو نفسه روى فى هذا المقام 

.: 


«انه كان يجدد الوضوء لكل فريضه ولكل صلاه) .)١(‏ 
و(أما رابعا)-فلأن حمل الإسباغ على التجديد 
فيما رواه (")من 


«أن المرتين إسباغ). مما لا يكاد يشم له رائحه من الأخبار و لا من كلام أحد من الأصحابء إذ الظاهر المتبادر من الإسباغ هو 
الإكثار من ماء الوضوء لا تكراره»و العجب من جمع من محققى متأخرى المتأخرين حيث تبعوه فى هذا التأويل و جعلوا عليه 
المدار و التعويل من غير إعطاء التأمل حقه فى ذلكك و لا إمعان النظر فيما هنالكك. 


(الثالث) 


-ما ذهب اليه الشيخ حسن فى المنتقى قال(قدس سره)- بعد نقل الخبر الدال على قوله:«مثنى مثنى»-:«و المتجه حمله على 
التقيه.لأن العامه تنكر الوحده و تروى فى أخبارهم التثنيه» (1)انتهى. 


77”١: ص‎ 


)١-١‏ رواه صاحب الوسائل فى الباب-8-من أبواب الوضوء. 

؟-7) ج ١‏ ص 78 و فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 8 

*- ") فى البحر الرائق لا-بن نجيم ج ١‏ ص 77«الاولى فرض و الثنتان سنه.و ذكروا لدليل السنه ان رسول اللّهك(ص)توضاً مره و 
توضاً مرتين و توضأ ثلاثاهو هذه الروايات التى أشار إليها رواها البخارى فى صحيحه أول باب الوضوء و فى بدايه المجتهد لابن 
رشد المالكى ج ١‏ ص ١١,أنفق‏ لعلماء على أن الواجب من طهاره الأعضاء المغسوله المره إذا أسبغ و ان الا-ثنتين و الثلادث 
مندوب إليهمااو فى المهذب لأبى إسحاق الشيرازى الشافعى ج ١‏ ص ١17‏ يستحب أن يتوضأ ثلاثا و إن اقتصر على مره و أسبغ 
أجزأه و ان خالف بين الأعضاء فغسل بعضها مره و بعضها مرتين و بعضها ثلاثا جازاو فى المغنى لابن قدامه ج ١‏ ص 
9 «الوضوء مره مره و الثلاث أفضل فى قول أكثر أهل العلمءو لم يوقت- مالكك المره أو الثلاث»و عند الأوزاعى الوضوء ثلاثا 
إلا غسل الرجلين فإنه ينقيهما و يجوز غسل بعضها مره و بعضها أكثراو فى فتح البارى لابن حجر ج ١‏ ص 28١١من‏ الغريب ما 
عن بعض العلماء من عدم جواز النقص عن الثلا.ث لمخالفته الإجماعءو قول مالكك فى المدونه-: لا أحب الواحده-ليس فيه 
إيجاب الزياده عليهااو فى شرح النووى على صحيح مسلم بهامش إرشاد السارى ج ١‏ ص 1 :اجمع المسلمون على أن الواجب 
فى.غسل الأعضاء مرهو على أن الثلاث سنه:وحاءت الأحاديث الضصحيبحه بالغسل مره وثلاثا وببعضها هره وببعضها مرتينق و 


بعضها ثلاثاءو اختلافها دليل الجواز و ان الثلاث كمال و الواحده تجزؤى و على هذا يحمل اختلاف الأحاديث). 


ما رواه عن ابن عمر (١)انه‏ قال: 


ل 0 ل 
«اتوضاً رسول اللوإصلى الله عليه و آله)مره مره و قال:هذا وضوء لا يقبل الله الصلاه إلا بهءثم توضاً مرتين و قال:من ضاعف 


وضوءه ضاعف الله له الأجرءثم توضأً ثالثه و قال:هذا وضوثى و وضوء الأنبياء من قبلى. 


ثم لا يخفى عليكك أن ما ذكره من الحمل و إن كان لا بأس به بحسب الظاهرءإلا أنه مما لا تجتمع عليه روايات المسأله 
كملا لما عرفت فى قصتى داود بن زربى و على بن يقطين و روايه بصائر الدرجات (7)من أن التقيه انما كانت فى الغسلات 
الثلاث و انهم (عليهم البسلام) أمروا داود و على بن يقطين بعد زوال المحذور بالتثنيه»و قد تضمن صدر روايه داود تعليل الأمر 
بإضافه الرسول(ضك الله غلية و آله )الثاتيه ينها لفبعت 


ص ورور 


-١‏ 1 فى سان البيهقي يج ١‏ ص ٠‏ عن معاويه بن قره عن ابن عمر قال:«دعا النبى(ص)بماء فتوضأ واحده واحده فقال:هذا 
وضوء لا يقبل الله الصلاه إلا بهءثم دعا يماح نوفيا مركية مرتين و قال:هذا وضوء من يؤتى أجره مرتين» ثم دعا بماء فتوضاأ ثلاثا 
تلاناى قال هذا وهوف ررقيو الأنياء قبلا 


؟-١)‏ فى الصحيفه #78 و /اا”. 


الناسءو تضمنت روايه على بن يقطين تعليلها بالإسباغ؛و عاضدها فى ذلكك أيضا ما عرفت من بعض الأخبار. 


و قال بعض فضلاء متأخرى المتأخرين بعد نقل كلام المنتقى ما صورته:«و هو بعيدءلأن معظم العامه و رواياتهم المعتمده على 
التثليث (1١)فلا‏ تتأدى التقيه بالمرتين»انتهى. 


و شيخنا البهائى(طاب ثراه)فى كتاب الحبل المتين بعد أن نقل حسنه داود ابن زربى (7)احتمل فيها أن المراد بالتثليث فيها تثليث 
الأعضاء المغسوله بمعنى زياده إدخال الرجلين فى الغسلءثم قال:«و يكون الأمر بالتقيه فى غسل الرجلين كما ورد مثله من أمر 
الكاظم (عليه السلام)على بن يقطين بغسل الرجلين تقيه للرشيدءو القصه مشهوره أوردها المفيد فى الإرشاد و غيرهءو يؤيد هذا 
الحمل ان هذا هو الفعل الذى اشتهر بين العامه انه الفصل المميز بينهم و بين الخاصهءو أما قولنا بوحده الغسلات أو تثنيتها و 
كون الزائد على ذلك بدعه عندناءفالظاهر انه لم يشتهر بينهم و لم يصل إلى حد يكون دليلا على مذهب فاعله حتى يحتاج إلى 
التقيه فيه»على أن الغسله الثالثه ليست عندهم واجبه و ربما تركوها»انتهى كلامه زيد مقامه. 


و هو قوى بالنظر إلى إجمال تلكك الروايه التى نقلهاءأما بالنظر إلى ما اشتملت عليه روايتا الكشى و المفيد (/من قصتى داود و 
على بن يقطين فغير تام»فإنهما صريحان فى كون التثليث إنما هو فى الغسلات كما لا يخفىءو ما ذكره(طاب ثراه)-من أن غسل 
الرجلين هو الذى اشتهر كونه فصلا مميزا بين الخاصه و العامه دون التثليث-جيد إلا أن المفهوم من تتبع الأخبار و مطالعه السير 
ان مذاهب العامه خذلهم الله ليس لها حد 


ع 
)١ -١‏ تقدم فى التعليقه فى الصحيفه ١‏ ماله دخل فى المقام. 


؟- ؟) المتقدمه فى الصحيفه 72". 
- ") المتقدمتان فى الصحيفه 172" و /71". 


ولا انضباط فى الصدر الأولءفربما اشتهر القول بينهم فى عصر من الأعصار على وجه لا يتمكن أحد من العمل بخلافه و ندر فى 
عصر آخرءلأن المدار فى شيوع تلكك المذاهب على ما اعتنت به سلاطين الجور و اثمه الضلال من نصب قضاه من جهتهم و 
حمل الناس على العمل بما يفتون بهءو لا ريب ان عمل كل من قضاتهم و فقهائهم إنما هو على ما تستحسنه عقولهم و تقتضيه 
قياساتهمءفلا قاعده لهم مربوطه و لا سنه لهم مضبوطهو اشتهار هذه المذاهب الأربعه إنما وقع أخيرا كما صرح به جمله من 
علمائنا و علمائهم»و حينئذ فمن الجائز اشتهار التثليث فى الغسل فى ذلكك الوقت و إن ندر فى وقت آخرءو من ذلكك يعلم أيضا 
قرب احتمال التقيه فى أخبار التثنيه كما احتمله فى المنتقى»على أن الذى رأيته فيما حضرنى من كتبهم الفروعيه ذكر التثليث فى 
مستحبات الوضوء مصرحين بأن الأولى فرض و الثانيه سنه و الثالثه كمال السنهءو لعل اشتهار التثليث عندهم-و ملازمتهم عليه 
على وجه يتهمون من تركه بكونه رافضياءكما سمعته من قصتى داود و على بن يقطين- أن الشيعه لما أنكرته تمام الإنكار بل 
أبطلوا به الوضوء كما دلت عليه نصوصهم ردا على العامه. شدد العامه الأمر فيه أيضا ردا على الشيعه و لازموا عليه تمام الملازمه 
عنادا لهمءو يؤيده انهم قد تركوا كثيرا من السنن مع اعترافهم بكونها كذلكك عنادا للشيعه لملازمتهم عليهاء كما أوضحنا جمله 
من ذلك فى بعض رسائلناءفجعلوا كل من لم يعمل بالتثليث رافضيا. 


و العجب من شيخنا البهائى(طاب ثراه)حيث استند إلى قصه على بن يقطين فى دلالتها على الأمر بغسل الرجلين تقيه و حمل 
التثليث على ضم غسل الرجلين إلى غسل العضوين الآخرين»و غفل عما دلت عليه صريحا من الأمر بغسل كل من تلكك الأعضاء 
ثلاثا ثلاثاءو لعله(قدس سره)لم بلاحظ الروايه وقت التصنيف. 


(الرابع) 


-ما ذهب اليه شيخنا البهائى فى كتاب الحبل المتين من حمل التثنيه على الغسل و المسح.قال فى الكتاب المذكور:«و لا يخفى 
احتمال تلكك الأخبار لمعنى آخر طالما يختلج بالبال»و هو أن يكون(عليه السلام)أراد 


بقوله: 
«الوضوء مثلى 


ص :777 


كن انان الوضوء الذى فرفيه الله إثما خوخ غسلتان و مسكتان لا كما يرعمة المخالفون من أنه ثلاث غسلات و مسحه واحده»و 
قد اشتهر عن ابن عباس انه كان يقول:«الوضوء غسلتان و مسحتان (١)نقله‏ الشيخ فى التهذيب و غيرهءو مما يؤيد هذا الحمل ما 
تضمنه الحديث العاشر أعنى 


لا 
حديث يونس بن يعقوب (1)من قول الصادق(عليه السلام) فى جواب السؤال عن الوضوء الذى افترضه الله على العباد: 


١ايتوضاً‏ مرتين مرتين". 
ا 
فان المراد بالمرتين فيه الغسلتان و المسحتان لا تثنيه الغسالاتءفإنها ليست مما افترضه الله على العباد»انتهى. 


لا 
و ما ذكره(رحمه الله)و إن أمكن احتماله بالنسبه إلى صحيحتى معاويه بن وهب و 


صفوان (0)الدالتين على أن 


«الوفوء عتتى مكن )الإجناليما و كذا حديك برس يه يعقوف ال أنه ل جرى فين غيرهما مما يدل على الغيه مة الأخبار 
المتقدمه»فلا يحسم ماده الإشكال. 


(الخامس) 


-ما ذهب اليه بعض من الأصحاب من حمل تلكك الأخبار على بيان نهايه الجوازءو إلى هذا يميل كلام السيد السند فى 
المداركك,حيث قال-بعد نقل كلام المشايخ الثلاثه المتقدم-ما لفظه:«و مقتضى كلام المشايخ الثلائه(رضوان الله عليهم) أفضليه 
المره الواسدوو هو الظاهر هن التصوضن بو على هذا فبك حمل الأخباز النتضبييه المرقيخ غلى: أن المراة بها بياث اتهناية 
الجواز.ثم استشهد بقوله(عليه السلام) 


ص رحارور 


)١ -١‏ رواه صاحب الوسائل فى الباب-10-من أبواب الوضوءءو فى التهذيب ص 18١‏ و رواه عن ابن عباس الطبرى فى تفسيره ج 
٠‏ ص 88 الطبعه الثانيه و ابن كثير فى تفسيره ج ١‏ ص ١8‏ و ابن العربى فى أحكام القرآن ج ١‏ ص 39 و العينى فى عمده 
القارئ ج ١‏ ص 201. 

1- 1) المروى فى الوسائل فى الباب-9-من أبواب أحكام الخلوه. 

*- ”) المتقدمتين فى الصحيفه 70". 


فى صضحيحه الأخوين المتقدمه (1) 


«و الثنتان تأتيان على ذلكك كله). ثم قال:و أعلم أن المستفاد من كلام الأصحاب أن المستحب هو الغسل الثانى الواقع بعد كمال 
الغسل الواجب.و انه لو وقع الغسل الواحد بغرفات متعدده لم يبوصف باستحباب ولا تحريمء والأخيار إنما تدل-بعد التسليم- 
على أن المستحب كون الغسل الواجب بغرفتين» و الفرق بين الأمرين ظاهر»انتهى. 


و الظاهر أنه جنح هنا إلى القول الثالث الذى قدمنا نقله عن الشيخ فى الخلاف و حمل عليه كلام المشايخ الثلاثه»متمسكا بنفى 
الأجر على الثانيه.و فيه ما قد عرفته سابقا فى ذيل كلام ذينكك الشيخين الأعظمين.و هو(قدس سره)لم ينقل من كلام الصدوق إلا 
ما قدمنا نقله عنه أولا (؟)من قوله:«الوضوء مره مره»و من توضاً مرتين مرتين لم يؤجرءو من توضا ثلاثا فقد أبدع)دون الكلام 
الأخير الذى هو ظاهر الدلاله بل صريحها فيما ادعيناه؛ثم ان قوله(طاب ثراه):«و اعلم أن المستفاد.إلخاظاهر الدلاله فى الرجوع 
عما ذكره أولا“-إذ ظاهر الكلاهم الأول ان الثانيه التى هى نهايه الجواز إنما هى بعد تمام الغسل الواجبءو كلامه الأخير ظاهر 
المخالفه لذلككء.و لعل فى قوله أولا-:«و على هذا فيمكن.إلخ)إشاره إلى ذلكك.ثم إنه مع الإغماض عما ذكرنا فهذا الحمل لا 
تنطبق عليه أخبار المسأله كملا على وجه يحسم ماده النزاع.لعدم جريانه فى الأخبار الداله على أن الثانيه إسباغ كما هو ظاهر. 


(السادس) 


-ما ذكره المحدث الكاشانى(قدس سره)فى الوافى من حمل أحاديث الوحده على الغسله و أحاديث التثنيه على الغرفه»قال:«و 
بهذا تكاد تتوافق جميع الأخبار و يتكشف عنها الغبار»كما يطهر بعد التأمل فى كل كلءو إن كان أيضا لا يخلو من تكلف إلا أنه 
أقل تكلفا مما ذكروه»فيصير معنى حديث مؤمن الطاق 0( 


ص ها 
)١ -١‏ فى الصحيفه 5؟". 


.”7١ فى الصحيفه‎ )١-١ 
10 المتقدم فى الصحيفه‎ )” -* 


«ان الفرض فى الوضوء إنما هو غسله واحدهءو وضع رسول اللّهاصلى الله عليه و آله) للناس غرفتين لتلك الغسلهافهو تحديد منه 
لما لم يرد له من اللّه تحديد ليس بتعد من حدء و أما الثنتان فى قوله:«و اثنتان لا يؤجر) (١)فالمراد‏ بهما الغسلتانءو المراد 
بالواحده و الثنتين فى قوله (7):«من لم يستيقن أن الواحده من الوضوء تجزيه لم يؤجر على الثنتين» الغرفه و الغرفتان»و الدليل 
على هذا التأويل ما مضى 


فى حديث زراره و بكير (09: 


ل 
«فقلنا أصلحكك الله فالغرفه الواحده تجزئ للوجه و غرفه الذراع؟فقال:نعم إذا بالغت فيها و الثنتان تأتيان على ذلكك كله). انتهى. 


0 
و ظنى أن هذا الاحتمال أقرب من تلكك الاحتمالاءت إلى الرواياتءلكن لا-على ما يفهم من كلامه(رحمه الله)من حمل لفظ 


الواحده و المره على الغسله كائنا ما كانء.بل على ما تقتضيه القرائن الحاليه و تساعده المقامات المقاليهءو من أن الغسله 
المفروضه يستحب ان تكون بغرفتين دائماءكما ذكره فى توجيه روايه مؤمن الطاق (ع)من حمل الوحده على الغسله و التثنيه على 
الغرفه»و ان ذلكك تحديد منه(صلى الله عليه و آله) لما فرضه الله تعالى»فإنه خلاف ما استفاض عنه(صلى الله عليه و آله)فى 
حكايه وضوئه و عن أبنائه(عليهم السلام)فى الحكايه عنهم من أن الوضوء غرفه غرفهإذ لو كان قد وضع الغرفتين حدا لتلكك 
الغفلة بجعي أنيق ان تكون الخمله كرفعى لكان هو أصتلى اللاعليه و الهااولى من لازم عليه كما ندب اليهءو أبناؤه(عليهم 
السلام)اولى من أحيى سنته و نهج طريقتهءبل الظاهر أن المراد منها أن الفرض الذى أوجبه الله تعالى فى الوضوء الغسل و لو 
كالدهنءو هو يحصل بالغرفه المتعارفه الغير المبالغ فيهاء 


ص م6 خرور 


.10 فى مرسل ابن أبى عمير المتقدم فى الصحيفه‎ )١ -١ 
."70 ؟- 1) فى روايه ابن بكير المتقدمه فى الصحيفه‎ 

*- ") المروى فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 
*- ©) المتقدمه فى الصحيفه 70". 


و زاد رسول الله(صلى الله عليه و آله)غرفه أخرى ليحصل بالجميع سنه الإسباغ» و على هذا ينطبق كل من هذه الروايه و روايه 
الكشى (1). 


(السابع) 


-ما خطر بالبال العليل و الفكر الكليلءو بيانه أن الواجب من الغسل هو ما يحصل به مسمى الجريان اتفاقاءو هو يحصل بالغرفه 
اليسيره إن حملنا أخبار الدهن على المبالغهءو إلا فقد عرفت مما سبق أن العمل بها على ظاهرها لا يخلو من قوه و رجحان»و 
حينئذ نقول هنا:ان بعضا من تلكك الأخبار المتقدمه تضمنت أن التثنيه من الإسباغ المستحب فى الوضوء كما استفاض فى جمله 
من الأخبارءو معنى الإسباغ هو الغسل الواجب بماء كثير يتيقن استيعابه للعضوءو لا يستازم تعدد الغرفات بل قد يكون بغرفه 
واحده مملوءه.فالإسباغ حينئذ يحصل إما بملء الكف من الماء مره واحده» كما حكاه 


حماد بن عثمان فى صحيحته عن الصادق(عليه السلام) (؟)فى حكايه وضوئه(عليه السلام)حيث قال: 


«فدعا بماء فملاً به كفه فعم به وجهه. ثم ملأ كفه فعم به يده اليمنىءثم ملأ كفه فعم به يده اليسرى.الحديث). 


0 0 
و كما حكاه زراره فى صحيحته عن أبى جعفر(عليه السلام) ()فى حكايته وضوء رسول الله(صلى الله عليه و آله)فان ذلكك 


مبنى على سنه الإسباغءإذ الغسل الواجب يحصل بما هو كالدهنءو هو يحصل بالغرفه اليسيره كما لا يخفى, أو بالمرتين الغير 
المملوءتين» كما هو الظاهر من أحاديث التثنيه بقرينه ما دل منها على ان الثانيه إسباغ حملا لمطلقها على مقيدهاءو قد استفيد 
كلا الفردين من 


صحيحه الأخووية (ع)حيث قالا له: 


«فالغرفه الواحده تجزئ للوجه و غرفه للذراع؟فقال:نعم إذا بالغت فيها و الثنتان تأتيان على ذلكك كله). فان ذلكك كله مبنى على 
سنه الإسباغ البته»و بعين ذلكك يقال 


ص ك/رور 


)١ -١‏ المتقدمه فى الصحيفه 28؟". 

0 الترر فى الومبائل فى اباب تفي آبراب الررضوم 
#دام) المزويه قى الوسائل فى البات اسمن آيزات الوضوم: 
ع6 المرويه فى الوشائل فى اناه امن آزوات الوضوم: 


ف نوؤائه متمق الطاق ككار ما فى معناها هنا ذل على [3 القريفي والحدسو ؤاد وسول الله فك اللاعلةه و الاالفاته لبيةه 
الإسباغ فيغسل بمجموعهما العضو لأجل الإسباغ؛ و الظاهر ان معنى قوله 


فى روايه داود الرقى المنقوله عن الكشى (07: 
١‏ 


بالشكك فى وصول الماء إلى جميع العضو عند الاكتفاء بغرفه» فسن(صلى الله عليه و آله)الثانيه ليحصل الجزم و الاطمئنان 
باستيعاب العضو بالغسل. 
:. :. 
(لا يقال):ان زياده رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)الغرفه الثانيه لسنه الإسباغ ينافيه الحصر فى المره فى 
قوله(عليه السلام)فى موثقه عبد الكريم (02: 
«ما كان وضوء على (عليه السلام)إلا مره مره). و القسم 


فى قوله(عليه السلام)فى مرسله الصدوق (6): 


0 0 0 
دواالله ما كا وقوه رسزل الله(صل اللمعليهةو آله) الا عرد هرا 


(لأنا نقول):قد عرفت ان الإسباغ يحصل بأحد فردين:اما بالغرفه المبالغ فيها كما عرفت من ذينكك الحديثين المتقدمين (2)أو 
الثنتين الغير المبالغ فيهماءو هذان الخبران محمولان على الأول. 


و بالجمله فإن بعض الأخبار تضمن أن الغرفه الثانيه لسنه الإسباغءو بعض الأخبار تضمن الغرفه المملوءه و المبالغ فيهاءو من 
الظاهر البين أن المبالغه فيها و ملأ الكف بها انما هو لتحصيل سنه الإسباغ كما عرفتءو بعض الأخبار جمعهما معاءو بعض 
تضمن الغرفه أو المره من غير ذكر المبالغه و الملأ مع كونه مما يجب حمله على الوجه الأكملء و بعضها تضمن الثنتين من غير 
ذكر الإسباغءفالواجب حمل ما تضمن من الأخبار المره أو الغرفه عاريا عن القيد على مقيدها ليكون واقعا على الوجه الأكمل»و 
نا تمن التقيه 


ص :79 


."70 المتقدمه فى الصحيفه‎ )١ -١ 

؟- 1) المتقدمه فى الصحيفه 78". 

*- "0 المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 

*- *) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء. 
ه-0) وهما صحيحا حماد و زراره المتقدمان فى الصحيفه 0 


عاريا عن ذلكك القيد أيضا على عقيدها بذلكك القيدءو عليه تجتمع الأخبارءعلى أنه يمكن أيضا أن يقال:انه يجوز أن تكون 
التثنيه مخصوصه بغي رهم (صلوات الله عليهم) ممن بضعف عقله عن الاكتفاء بالواحدهءكما يستفاد من ظاهر حديث الكشى 
المتقدم لعو يؤيده ما تقدم من كلام ثقه الإسلام:«ان الذى 


جاء عنهم (عليهم السلام)انه قال: 


«الوضوء مرتان). إنما هو لمن لم تقنعه المره و استزادهاثم إنه حيث كالت سنه الإسباغ- كما عرفت-تحصل بالغرفه الثانيه متى 


معنى 
ما رواه فى مستطرفات السرائر عن الرضا١عليه‏ السلام) 52')من 


«(ان الفضل فى واحده واحده و من زاد على اثنتين لا يؤجر). اى الفضل فى واحده واحده مملوءه لأن فيه سنه الإسباغ الذى فيه 
الفضل أو اثنتين غير هملوءتين كما هو المستفاد مما قدمناهءو هو مطوى هنا فى الكلادم و مثله كثيرءو من زاد على اثننين لم 
يؤجر.و هذا هو الذى صرح به ثقه الإسلام و الصدوق(قدس سرهما)فيما قدمنا فى تحقيق كلامهما. 


و أما قوله 


فى مرسله ابن أبى المقدام ©0: 

: 0 1 لا : 
«إنى لعجب ممن يرغب أن يتوضاً اثنتين اثنتين و قد توضاً رسول الله(صلى الله 0 و آله)اثنتين اثنتين». مع استفاضه الأخبار 
البيانيه بان وضوءه(صلى الله عليه و آله)ما كان إلا بغرفه غرفه.فلعل المعنى فيه-و الله سبحانه و قائله أعلم-انه كها واظب على 
الغرفه المملوءه فى الأكثر كذلكك توضأ فى بعض الأوقات بغرفتين خفيفتين»كما أمر به فيما نقله عنه أبناؤه(سلام الله عليهم) من 
انه زاد الثانيه لسنه الإسباغءو الامام(عليه السلام)هنا تعجب ممن رغب عن هذه السنه التى سنها رسول الله(صلى الله عليه و آله)و 
الحال انه قد اتى بها فى بعض وضوءاته 
ص :70 
اناهن 82 
؟-7) رواه صاحب الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب الوضوء.و قد تقدم فى التعليقه ه ص 58” ان الحديث عن الصادق(عليه 


#خاع) المرو» :فى الوسائل في البات د اتنس أروزات الوضده: 


و أما ما تضمنته 


روايه ابن بكير (١)من‏ ان 

ا 
«من لم يستيقن أن الواحده تجزيه لم يؤجر على الثنتين». فلعل معناه انه لما كانثت الواحده هى الفرض من الله سبحانه وان 
الواجب المفروض يتأدى بمثل الدهن كما استفاضت به الأخبار.فمن لم يعتقد اجزاءها بل اعتقد فرض الثنتين كان مبدعا مشرعا 


فى وضوئه.لاعتقاده وجوب ما ليس بواجب و هو الثانيه فلا يؤجر على وضوئهءو هو عين ما ذكره الصدوق مما قدمنا نقله عنه. 
و اما ما تضمنته 
مرسله ابن أبى عمير (7)-و هى مضمون عباره الصدوق المتقدمه أولا من أن 


«الوضوء واحده فرض و اثنتان لا يؤجر و الثالثه بدعه». -فيحتمل بمعونه ما ذكرناه فى روايه ابن بكير أن الواحده و الاثنتين 
بمعنى الغرفه و ان عدم الأجر على الثنتين مع عدم اعتقاد اجزاء الواحده التى هى الفرضءو أما الثالثه فهى بدعه لأنها زياده على 
ما جاءت به السنهبخلاف الثانيه»فإنها سنه للاسباغ بها كما عرفتءو لعل فى التعبير بعدم الأجر إشاره إلى ذلك.و يحتمل حمل 
الواحده و الاثنتين على الغسله و الغسلتينءو معناه حينئذ أن الغسله الواحده فرض و الغسلتان لا يؤجر.و قد عرفت ان معنى هذا 
اللفظ الكنايه عن البدعيه و التحريم»و حينئذ فيكون المراد بلفظ البدعه فى الثالثه بمعنى المبتدع المخترع لا ما قابل السنهءو إلا 
فقد عرفت ان الثانيه بدعه بذلك المعنى»فمرجع عدم الأجر فى الثانيه و البدعيه فى الثالثه إلى أمر واحد. 


و أما ما ذكره جمله من محققى متأخرى متأخرينا-من عدم تحريم الغسله الثانيه بل عدم الكراهه.مستندين إلى عدم الدليل على 
ذلك و ان لفظدلا يؤجرافى الأخبار غايه ما يفهم منه عدم الأولويه-ففيه ما عرفت فى تحقيق كلام الشيخين المتقدمين» و يزيده 
هنا انها مع زيادتها و عدم كونها جزء من العباده-كما يعترفون به-فاما ان يعتقد المكلف فى حال استعماله لها شرعيتها و 
استحبابهاءو هذا مما لا يستراب فى تحريمه 


ا 


8-1 الفرويه فى الومائل قن الاب ]انين أبواب الراضوت: 
1ت التروهفى الرسائل فى البابيت انين آررات الراقوه: 


و تشريعه بناء على ما اعترفوا به كما قدمنا الإشاره اليهءو اما ان لا يعتقد ذلكك بل يكون عابثا لاعباءو هذا لا اختصاص له بهذا 
المقام ليخص بالذكر فى أخبارهم(عليهم السلام) بل يجرى مثله فى الثالثه»مع انهم لا يخالفون فى بدعيتها و تحريمهاءو ان هذا 
اللفظ قد ورد فى روايه زراره المتقدمه (١)فى‏ تعداد الروايات المعارضه بعد قوله:«مثنى مثنى» و من الظاهر بل المعلوم ان المراد 
به التحريم اتفاقا أعم من ان تجعل التثنيه فى الغسل كما هو المشهور أو فى الغرفه كما ذكرناءلأن الزياده هنا بمعنى التثليث»و هو 
مما لا اشكال عندهم فى تحريمه.و مما يدل أيضا على ان اللفظ إنما خرج كنايه عن التحريم 


قول الصادق (عليه السلام)فى صحيحه داود بن فرقد المرويه فى الكافى (5): 
«إن أبى كان يقول ان للوضوء حدا من تعداه لم يؤجر.). مع 


قول الباقر(عليه السلام)فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم (00): 
و 5 
«إنما الوضوء حد من حدود الله ليعلم الله من يطيعه و من يعصيه.). 


فان نقى الأجر فن الأول غباره عن كونة معصيه كما فى الثاتئ كما لا يخفى. 
(الثالث) [هل يجرى الخلاف فى الغسله الثانيه؟] 


-قال فى كتاب رياض المسائل و حياض الدلائل-بعد البحث فى المسألهءو الجمع بين الأخبار بحمل بعضها على التجديد و 
بعضها على التقيه و بعض على الغسلتين و المسحتين-ما لفظه:«بقى هنا شىءءو هو أنه لا خلاسف فى أنه إذا لم تكف الغرفه 
الأ.ولى فى غسل العضو وجبت الثانيه و هكذاءلعدم الخروج عن العهده. كما صرح به العلامه فى المختلف و غيره»كما انه لا 
خلا-ف فى وقوع الخلاف فى الثانيه إذا كمل غسل العضو بالأولى.و أما لو لم يكمل غسل العضو بالأولى مع إمكان شمولها إياه 
و اختار غسل العضو بغرفتين موزعتين عليه»فهل يجرى فى الثانيه الخلاءف السابق أم لا-؟لم أقف للأصحاب فيه على صريح 
كلامءو كلامهم فيه قابل للأمرين»الى أن 


ص شورور 
0١-١‏ فى الصحيفه-0؟77؟. 


؟-7) ج ١ص‏ “و فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الوضوء. 
*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-؟8-من أبواب الوضوء. 


قال:و الظاهر من الأخبار بعد التأمل فيها و مراجعه ما حررناه إن استئناف الغرفه الثائيه غير مأجور عليه:و ان الاقتصار على الغرفه 
مع إمكان شمولها العضو و لو بالمبالغه فيها كما أو كيفا هو الأولىءو انها ليست بمحرمه بل هى غايه الحد فى الوضوء الذى لا 
يجوز تعديه.من زاد عليه فقد أبدع»انتهى كلامه زيد مقامه. 


و عندى فيه تأمل من وجوه:(أحدها)-ان الظاهر-من الأخبار الداله على إجزاء ما يبحصل به مسمى الغسل و لو كالدهنءو به قال 
الأصحاب أيضا-الاكتفاء فى غسل العضو بالغرفه اليسيره جداءو حينئذ فالظاهر من قول العلامه فى المختلف- أنه مع عدم كفايه 
الكف الأول فى غسل العضو يجب الثانى و لو لم يكفيا وجب الثالث و هكذا-انما هو من قبيل الفرض فى المسأله لا أنه كذلكك 
حقيقه»حتى يصح جعل ما لو اختار غسل العضو بغرفتين موزعتين مع إمكان شمول الأولى له مطرحا لخلاف آخر فى المسأله 
أيضا. 


ل 
(نافياتاتكه فو عرقت ان عسلد سن الأغياز ولك على كون الكائية إسياعانو أنه(طل اللداعليةو الداقد ديا لالكفيو لا حال 


لحملها على الغسلهءلما فيه من المنافاه لأخبار الوحدهءكما عرفت و حققه هو أيضا(قدس سره)فى أول كلامه؛ فتحمل على 
الغرفه»و من الظاهر حينشذ انها أعم من أن تكون الأسولى تأتى على العضو كملا و لم يغسل بها أم لاءو بذلكك يظهر لكك ما فى 
قرا قف ابي اق الع كلددة 

أن الظاهر من الأخبار بعد التأمل فيها ان استئناف الغرفه الثانيه غير مأجور عليهءفإنه غفله زائده عن ملاحظه هذه الأخبار و لا سيما 
روايتى الكشى و على بن يقطين (1)إلا أن عذره فيهما ظاهر.حيث لم يتعرض لنقلهما فى الكتاب المذكورءو لعله(طاب ثراه) لم 
يطلع عليهما أو لم يخطرا بباله حال التصنيف. 


ص :77 


)١-١‏ المتقدمين فى الصحيفه 802و /1ا". 


(ثالنها)-ان صحبحه الأخوين (1)-كما عرفت-دلت على أن الثنتين تأتيان على ذلكك كله بعد حكمه فيها بأن الغرفه المبالغ فيها 
مجزئه لذلكك أيضاءو قد عرفت شرح القول فى معناهاءو هو أعم من إتيان الأولى على مجموع العضو و عدمه. 


وأما ما احتمله(طاب ثراه)فى ضمن كلامه أولا-فى الروايه المذكوره-من كون لانم الثنتين عهديه إشاره إلى الغرفتين 
المذكورتين أولا للوجه و اليدينءبمعنى أن الغرفه الواحده للوجه و الغرفه الواحده للذراع مع المبالغه فيهما تأتيان على الوجه و 
الذراع بحيث لا يحتاج إلى تثنيه الغسلات-ففيه من التكلف بل البعد عن ساحه الإمكان ما لا يحتاج إلى الإيضاح و البيان. 


(رابعها)-ان الظاهر أنه لا معنى لوصف الغرفه بالوجوب أو الاستحباب أو البدعيه إلا باعتبار الغسل بهاءفالوصف انما يرجع إلى 
الغسل بها لا إليها نفسهاءفلا يتحقق كل من الأوصاف الثلاثه إلا بعد الغسلءفإذا غسل بالأولى-و إن كانت تأتى على مجموع 
العضو-بعضه خاصهءفإنه لا خلاف ولا إشكال فى وجوب غسل بقيه العضو و لو بغرفه يمكن إتيانها عليه كملاءو حينئذ فكيف 
يصح اجراء الخلاف فيها بعد الغسل بها؟و كيف يصح مع هذا ان استثناف الغرفه الثانيه غير مأجور عليه؟ نعم ربما احتمل اجراء 
كلا-مه فى الثالثه»حيث ان الثنتين المخففتين و ان كان كل منهما يقوم بالغسل الواجب الذى هو و لو كالدهنءإلا أنه لتحصيل 
سنه الإسباغ يستحب الغسل بهما معاءفمع تفريقه لهما على شطر العضو و عدم غسله بهما معا مع إتيانهما عليه و أخذه ثالثه»ربما 
تطرق إليها احتمال الدخول تحت أخبار بدعيه الثالثه بحملها على ما هو أعم من ان يغسل بها بعد كمال الغسل بالثنتين أو قبله مع 
حصول الإسباغ بالثنتين و تقصيره فى الغسل بهماءالا أنه بعد لا يخلو من شوب الاشكال. 


(خامسها)-قوله أخيرا فى الغرفه الثانيه:انها ليست بمحرمه.و هو 


ص :عع 


."#9/ المتقدمه فى الصحيفه‎ )١ -١ 


بناء منه(قدس سره)على ما فهمه من أخبار عدم الأ-جر على الثانيه بحمل الثانيه على الغرفه و عدم الأجر على الجواز و عدم 
الاستحباب» كما قدمنا نقله عن جمله من الأصحاب. 


وقد حققنا لك ما فيه و كشفنا عن باطنه و خافيه. 
(الرابع) [الغسله الثالثه] 


-المشهور بين الأصحاب تحريم الغسله الثالثه»و قد صرح جمله من الأصحاب:منهم-الصدوق و الشيخ فى الخلاف فيما تقدم من 
عبارتيهما ببدعيتهاء و نقل عن المبسوط و النهايه أيضا.و نقل عن ابن الجنيد و ابن أبى عقيل القول بعدم التحريم»لكن الذى فى 
المختلف عن ابن أبى عقيل التعبير عن ذلكك بنفى الأجر»كما هو مضمون روايه زراره المتقدمه (١)وقذ‏ عرفت ما فى هذا 
اللفظ.و الشيخ المفيد (رحمه اللّه)فى المقنعه اثبت التحريم فيما زاد على الثلاث و جعل الثالثه كلفه. 


و الأظهر المشهورءو يدل عليه التصريح بالبدعيه فى مرسله ابن أبى عمير المتقدمه (؟)و نفى الأجر الذى هو ظاهر فى التحريم 
أشنا كيبا آشرقا اليه اتفايو لأنها عباده و الإتيان بها بدون الاذن تشريع محرم. 


وما يقال-من انه مع اعتقاد المشروعيه فلا-ريب فى ذلكك و لكن مجرد الإتيان بها لا يستلزمه.وهب انه يستلزمه و انه اعتقد 
الاستحباب فغايه ما يلزم منه تحريم اعتقاد ندبيتها لافعلها بدون ذلك الاعتقاد بل مع ذلك الاعتقاد أيضاءو الكلام انما هو فى 
حرمه الفعل لا الاعتقاد كما هو الظاهر.ثم ان حرمه ذلك الاعتقاد أيضا ممنوعه.لأن الاعتقاد لو كان ناشئا من الاجتهاد أو التقليد 
فلا وجه لحرمته.غايه الأمر أن يكون خطأ و لااثم على الخطأ كما تقرر عندهمءكذا قرره بعض محققى متأخرى المتأخرين- ففيه 
نظر من وجوه:(أحدها)-ان ظاهر ما دل على البدعيه و التحريم من الأخبار و كلا-م الأصحاب كون ذلكك ناشئا عن اعتقاد 
المشروعيه.ردا على المخالفين القائلين باستحبابها و المؤكدين على المواظبه عليهاء.حتى خرجت الأخبار بالأمر للشيعه بذلكك تقيه 


ص رحارورا 


."70 فى الصحيفه‎ )١-١ 
."70 ؟-؟) فى الصحيفه‎ 


منهم كما عرفت سابقاءو المناقشه بجواز الإتيان بها لا بهذا الاعتقاد أمر خارج عن محل البحث و لا خصوصيهه له بهذا المقام بل 
هى مسأله على حيالهاءفان إدخال الأفعال الأجنبيه فى العباده لا بقصد كونها منها بل لغرض آخر أو خاليه من الغرض ان توجه له 
المنع من جهه أخرى غير جهه فعله امتنع من تلكك الجهه و إلا- فلالا ترى ان الصلاه التى هى عباده متصله قد جوز الشارع 
اشتمالها على بعض الأفعال الأ-جنبيه لأغراض خاصه و حرم بعضا آخر لمنافاته لهاءفالوضوء الذى هو عباده منفصل بعضها عن 
بعض أجدر بالجوازء الا انه ينقدح الاشكال فيما نحن فيه من وجه آخرءو هو وجوب المسح ببله الوضوء على الأشهر الأظهرءو 
الحال ان بله الثالثه ليست منه اتفاقا من المحرمين و المجوزين لا من مجرد الإتيان بهاءو الا فلو تمضمض أربعا أو زاد فى غسل 
الوجه و اليدين على الحدود المقرره شرعا لا بقصد العباده فى شىء من ذلكك.فإنه لا ضرر فيهءلما عرفت آنفا من ان الأفعال 


تابعه للقصود و النيات فى تميز بعضها عن بعض و ترتب آثارها عليها. 


(ثانيها)-ما ذكره-من انه مع اعتقاد استحبابها فغايه ما يلزم منه تحريم الاعتقاد لا الفعل-ظاهر البطلان»كيف و الأفعال-كما 


المحرمه فى الدين»و خصوصا لما فى مرسله ابن أبى عمير و روايه زراره السالفتين (01)و لا معنى للمحرم إلا ما نهى الشارع عنه 
نهيا توجب مخالفته الإثم» و هو هنا كذلكك. 


(ثالثها)-انه لو تم ما رتبه من الغايه المذكوره لجرى فيما لو زاد ركعه فى صلاته عامدا معتقدا وجوبها فضلا عن استحبابهاءفإن 
غايه الأمر تحريم اعتقاد وجوبها و لا يلزم منه تحريمهاءبل يلزم فى كل مبدع فى الدين ان يكون ما يأتى به من البدع جائزا غير 
محرم و ان حرم قصده و اعتقاده جواز ذلكك فيأثم على مجرد هذا القصد و الاعتقاد. 


يي 


."70 فى الصحيفه‎ )١-١ 


ما هذه إلا سفسطه ظاهره و كلمات متنافره. 


(رابعها)-ان ما ذكره-من منع حرمه ذلكك الاعتقاد لو كان ناشئا عن اجتهاد أو تقليد-على إطلاقه ممنوعءبل الوجه فيه انه إذا كان 
هذا الاجتهاد مقتضى ما ادى اليه فهمه من أدله الكتاب و السنه بعد الفحص و التتبع للأدله حسب الجهد و الطاقه فهو كذلكك.و 
من المعلوم ان ما نحن فيه ليس منهءو إلا- فهو مخطئ آثم فى اعتقاده و محتمل لإثم من قلده فى ذلك كما هو مقتضى الآبات 
القرآنيه و السنه المحمديهءو ان أباه جمله من الأصحاب تبعا لما قرره العامه فى هذا الباب كما حققناه فى محل آخر. 


(الخامس) [حكم الوضوء على تقدير حرمه الغسله الثالثه] 


-انه على تقدير تحريم الثالثه و بدعيتها فهل يبطل الوضوء بمجرد فعلهاءأو لا يبطلءأو يبطل ان مسح بمائها مطلقاءأو بخصوص ما 
إذا كانت الغسله فى اليد اليسرى5أقوال:أولها لأبى الصلاحءو ثانيها للمحقق فى المعتبر»و ثالثها ظاهر الدروس و الذكرىءبل 
الظاهر انه المشهور بين المتأخرينءو رابعها للعلامه فى النهايه. 


و الأظهر عندى من هذه الأقوال الأولءو هو مقتضى كلام الشيخين الأقدمين (الصدوق و ثقه الإسلام)كما قدمنا بيانه و شيدنا 
كان 


و يدل عليه من الأخبار 

روايه الكشى (١)حيث‏ قال فى أولها: 

«و من توضاً ثلاثا ثلاثا فلا صلاه لهاو فى آخرها:«توضاً مثنى مثنى و لا تزدن عليه؛و انكك ان زدت عليه فلا صلاه لكك). 
و ما رواه فى الفقيه (5)مرسلا و فى كتاب العلل مسندا عن الصادق(عليه السلام)قال: 

«من تعدى فى وضوئه كان كناقضه). 

و يؤيده 

ما رواه فى الكافى ()و التهذيب فى الصحيح عن زراره و محمد بن مسلم 


ص 6 ذذور 


.808 المتقدمه فى الصحيفه‎ )١ -١ 
و فى الوسائل فى الباب-١"-من أبواب الوضوء.‎ ٠١" و فى العلل ص‎ ١8 ص‎ ١ ج‎ 05-1 


+" ج ١ص‏ “و فى التهذيب ج ١‏ ص 8" و فى الوسائل فى الباب-7ه-من أبواب الوضوء. 


عن أبى جعفر(عليه السلام)قال: «انما الوضوء حد من حدود الله ليعلم الله من يطيعه و من يعصيه.». فإنه صريح-كما ترى-فى 
عصيان من زاد على الوضوء المحدودءو من الظاهر ان العصيان انما نشأ هنا من مخالفه الأمر فى العباده المستلزمه للابطال. 


ثم لا يخفى انه لو أمكن المناقشه فى بعض هذه الأأدله أو فى كل منها إلا انه بالنظر إلى مجموعها-مع عدم المنافى لها من 
الأخبار»مع ان بعضها من مرويات الفقيه الذى ضمن مصنفه فيه صحه ما يرويه»كما اعتمدوا على ذلكك فى غير موضع من 
كلامهم.مضافا إلى قول الشيخين المعتمدين بذلكك-لا يبقى لتطرق الشكك فى الحكم المذكور وجه. و قد مر أيضا ما يؤكده و 


يزيده تأبيدا. 
(المسأله الثانيه) [معنى الموالاه فى الوضوء و حكمها] 


اشاره 

:. 
-الظاهر انه لا خلاف بين أصحابنا(نور الله تعالى مراقدهم) فى وجوب الموالاه كما ادعاه جماعهءإنما الخلاف فى معناهاءفقيل 
إنها مراعاه الجفاف بمعنى انه لا يؤخر بعض الأعضاء عن بعض بمقدار ما يجئ ما تقدمهءو قيل انها عباره عن المتابعه اختيارا و 
مراعاه الجفاف اضطرارا. 


وهل الإخلالل بالمتابعه المذكوره هنا موجب للإثم خاصه أو للبطلان أيضا؟قولان لأصحاب هذا القول»و المشهور عندهم 
الأولءو به صرح العلامه فى جمله من كتبه و المحقق فى المعتبر»و ظاهر المبسوط الثانىءو حينئذ ففى المسأله أقوال ثلاثه. 


و ظاهر المحقق الشيخ على فى شرح القواعد إنكار القول الثالثءفإنه بعد ان نقل القولين و نقل عن بعض حواشى الشهيد قولا 
ثالثا جامعا بين التفسيرين قال: 


«و عندى ان هذا هو القول الأولءلأ-ن القائل به لا يحكم بالبطلان بمجرد الإخلال بالمتابعه ما لم يجف البللءفلم يبق لوجوب 
المتابعه معنى إلا ترتب الثم على فواتهاء و لا يعقل تأثيم المكلف بفواتها إلا إذا كان مختاراءلامتناع التكليف بغير 
المقدور'انتهى و يظهر ذلكك أيضا من المختلف حيث لم ينقل فيه إلا القول بمراعاه الجفاف و القول بالمتابعه من غير تعرض 
لكلام المبسوط.و أنت خبير بأن عباره الشيخ فى المبسوط 


ص عم 


|حيث قال:«الموالا-ه واجبه فى الوضوءءو هو ان يتابع بين الأعضاء مص الاختيار و ان خالف لم يجزه)-ظاهره الدلاله على الابطال 
مع المخالفه اختيارا كما نسبه اليه جمع من المتأخرين. 


و نقل الصدوق فى الفقيه (١)عن‏ أبيه فى رسالته إليه انه قال:«ان فرغت من بعض وضوئكك و انقطع بكك الماء من قبل ان تتمه 
فأتيت بالماء؛فتمم وضوءك ان كان ما غسلته رطباء وان كان قد جف فأعد وضوء كءفان جف بعض وضوثكك قبل أن تتم 
الوضوء من غير ان ينقطع عنكك الماءءفاغسل ما بقى جف وضوؤكك أو لم يجف'انتهى.و يظهر منه ان اى الفردين من مراعاه 
الجفاف و التتابع خصل فهو كاف فى صحه الوضوعءفلو تابع بين أعضاء الوضوء و اتفق الجفاف لضروره كان أم لصح 
وضوؤهءو لو لم يتابع بل فرق بين الأعضاء لعذر كان أم لا روعى الجفاف و عدمهءفان حصل بطل وضوؤه و إلا فلا. 


و إلى هذا القول مال جمله من أفاضل متأخرى المتأخرين:منهم-المحدث الشيخ محمد ابن الحسن الحر العاملى فى كتاب البدايه 
و كتاب الوسائل».حيث خص الابطال بجفاف السابق بصوره التراخى و التفريق (1)و بذلكك يصير المسأله قول رابع. 


ثم ان ظاهر القول بكون الموالاه أحد واجبات الوضوء ترتب الإثم على تركهاء و بذلكك صرح أصحاب القولين المذكورينءو ان 
القائلين بمراعاه الجفاف صرحوا بأنه مع التفريق بين الأعضاء حتى يجف السابق يأثم و يبطل الوضوءءبل صرح الشهيد منهم فى 
الدووسن و الببان بأنه يأثم مع التفريق إذا أفرط فى التأخير عن المعتاد و ان لم يبطل الا مع الجفافءو القائلون بالمتابعه صرحوا 
بال-ثم مع الإخلا-ل بها و عدم البطلان الا بالجفاف.و بعضهم-كما تقدم-قال بالإثم و الابطال مع الإخلال بها.و فى ثبوت الاثم 
المذكور من الأدله إشكالءلعدم ما يدل عليه و لو فى الجمله»و من ثم ذهب بعض من محققى متأخرى المتأخرين إلى شرطيه 


الموالاه فى الوضوء بمعنى توقف صحته عليهاءفغايه 


ص :وعم 


١-1)ج‏ اص 0" 
؟- ؟) فى الباب#-من أبواب الوضوء. 


ما يلزم من فواتها بطلانه دون الوجوب المستلزم لاستحقاق الذم بالمخالفه»اللهم إلا ان يثبت إجماع على الوجوب أو على حرمه 
إبطال العملءو ربما كان الظاهر من كلام على بن بابويه ذلككءو منه ربما ينتج بلوغ الخلاف فى المسأله إلى أقوال خمسه. 


وعدل على القول تمراعاة الجفاف هد الأخبار 


صحيحه معاويه بن عمار (١)قال:‏ 
: ا 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام):ربما توضأت فنفد الماء فدعوت الجاريه فأبطأت على بالماء فيجف وضوئى؟فقال:أعدا. 


و موثقفه أي بصير (")قال: 


1 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام):إذا توضأت بعض وضوئك فعرضت لكك حاجه حتى تنشف وضوؤك فأعد وضوءك.فان 


الوضوء لا يببعض). 
و استدل بعض الأصحاب على ذلكك أيضا بروايه مالكك بن أعين و مرسله الصدوق المتقدمتين فى الأمر السابع من البحث الثالث 
فى مسح الرأس ()لدلالتهما على اعاده الوضوء لمن نسى مسح رأسه و فقد البله من أعضاء وضوئه. 


وعندى فى الدلاله نظرءإذ من الجائز أن يكون استناد وجوب الإعاده المستلزم لبطلان الوضوء السابق انما هو للإخلال ببعض 
اجزاء الوضوء الذى هو المسحءلعدم جوازه إلا ببله الوضوء»مع تعذرها كما هو المفروضء.دون الجفاف. 


و أنت خبير بأن غايه ما يفهم من الروايتين الأولتين اللتين هما مستند القول المذكور الأمر بالإعاده الدال على بطلان ما فعله سابقا 
إيماء إلى العدمءو بذلكك يظهر قوه القول بالشرطيه خاصه.و ما ربما يتوهم-من 


قوله فى موثقه أبى بصير: 


يجوز ان يكون 
ص :0 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-"*-من أبواب الوضوء. 


8ت النرويه فى الرستائل فالتا جين أبواب الوضوم: 
+ ”) فى الصحيفه .18١‏ 


المراد ان الوضوء الشرعى ليس بقابل للتبعيضءبل تبعيضه يوجب الإتيان بوضوء غير مبعضء.لعدم الخروج عن العهدهءفهو خبر 
أريد به خبر آخر هو لازمه و هو عدم صحه المبعض»و وجوب إعادته من قبيل الكنايه» أو أوانك به الإنشاء وهو الأمر بالإعاده.و 
شىء منهما لا يدل على الإثمءو يرشد إلى هذا انه وقع تعليلا للأمر بالإعاده مع الجفاف فى ماده عروض الحاجه إلى الماء. 


ثم ان مضمون الروايتين المشار إليهما أيضا حصول الابطال بالجفاف الناشى عن التفريقءاما لو اتفق الجفاف لا مع التفريق فلا 
دلاله للخبرين المذكورين على الابطال» و ليس غيرهما فى الباب. 


و به يظهر قوه ما ذهب اليه الصدوقان و من تبعهما من انه لو تابع بين أعضاء الوضوء صح وضوؤه و ان اتفق الجفافءلعذر كان 
من حراره و نحوها أم لاءو ضعف ما ذكره شيخنا الشهيد فى الذكرى و الدروس من انه لو والى و جف بطل وضوؤه إلا مع 
إفراط الحر و شبههءو قال فى الذكرى:«ظاهر ابنى بابويه ان الجفاف لا يضر مع الولاء و الأخبار الكثيره بخلافه.مع إمكان حمله 
على الضروره'انتهى.و ما ذكره من الأخبار الكثيره الداله على الابطال مع الجفاف فى الصوره المذكوره لم نعثر منها فى هذا 
الباب على غير ما قدمناه. 


ويدل أيضا على ما ذكرناه ما ذكره 


فى كتاب فقه الرضا (()حيث قال (عليه السلام): 

: : 
«إياكك ان تبعض الوضوءءو تابع بينه كما قال الله تعالى:ابدا بالوجه ثم باليدين ثم بالمسح على الرأس و القدمين»فان فرغت من 
بعض وضوئكك و انقطع بكك الماء من قبل ان تتمه ثم أوتيت بالماء»فاتمم وضوءكك إذا كان ما غسلته رطباءفان كان قد جف 
فأعد الوضوءءو ان جف بعض وضوئكك قبل ان تتم الوضوء من غير ان ينقطع عنكك الماء»فامض على ما بقى جف وضوؤكك أم 


لم يجف». و قوله:و ان فرغت 


"0١: ص‎ 


1-])فى الضحيفة 1 


إلى آخره هو عين ما نقله الصدوق عن والده(قدس سرهما)و هو مؤيد لما صرحنا به فى تتمه المقدمه الثانيه من مقدمات الكتاب 
من اعتماد الصدوقين على الأخذ من الكتاب المذكور و ثقلهما عبائره بعينهاءو يزيده تأييدا ان صدر عباره الكتاب المذكور إلى 
قوله «فان فرغت»و ان لم ينقله فى الفقيه لكن نقله فى الذكرى عن على بن بابويه متصلا بما نقله فى الفقيهءو بذلكك يظهر لكك 
ان ما ذكره فى الذكرى بعد نقل كلام على بن بابويه المتقدم- من انه لعله عول على ما رواه حريز عن أبى عبد الله(عليه السلام) 
(1)كما أسنده ولده فى كتاب مدينه العلم» 


و فى التهذيب وقفه على حريزءقال: 


«قلت:ان جف الأول من الوضوء قبل ان اغسل الذى يليه؟قال:جف أو لم يجف اغسل ما بقى.». -ليس على ما ظنه (قدس 
سره)بل انما عول على ما قدمنا ذكره»و هذه الروايه حملها فى التهذيب على الجفاف بالريح الشديده و الحر العظيم أو التقيه»و 
الأخير أقرب كما ذكره فى البحارءلأن فى تمام الخبر«قلت:و كذلكك غسل الجنابه؟قال:هو بتلكك المنزلهءو ابدأ بالرأس ثم أفض 
على سائر جسدك.قلت:و ان كان بعض يوم؟قال:نعم»إذ ظاهره هنا المساواه بين الوضوء و الغسلءفكما ان الغسل لا يعتبر فيه 
الريح الشديده و الحر كذلك الوضوء. 

و استدل القائلون بالقول الثانى بوجوه نذكر ما هو أمتنها دلاله عندهم: 


(فمنها)- 


قوله(عليه السلام)فى صحيح زراره ل5): 


0 
«تابع بين الوضوء كما قال الله تعالى:ابدأ بالوجه ثم باليدين ثم امسح الرأس و الرجلين.». 


«ان الوضوء يتبع بعضه بعضا). 

١.|تبع‏ وضوءكك بعضه بعضا). 

ص :7607 

)١-١‏ رواه صاحب الوسائل فى الباب-77-من أبواب الوضوءءو فى الباب 79 و 8١‏ من أبواب الجنابه. 
-١‏ ؟) المروى فى الوسائل فى الباب--من أبواب الوضوء. 


*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-8-من أبواب الوضوء. 
ع- ع) المرويه فى الوسائل فى الباب-77 و ه"-من أبواب الوضوء. 


و الجواب ان ظاهر الأخبار المذكوره ان المراد بالمتابعه فيها هو الترتيب بين الأعضاء بتقديم ما حقه التقديم و تأخير ما حقه 
التأخير»فالمراد من المتابعه فيها من باب تبع فلان فلانا إذا مشى خلفه لا المتابعه بمعنى اللحوق و القرب و الدنو كما هو المدعى» 
بقرينه قوله فى الروايه الأولى:٠كما‏ قال الله تعالى :ابدأ بالوجه.إلخ»على وجه التفسير و الأبدال و التعليل»و قوله فى الثالثه قبل هذا 
الكلام:«إذا نسى الرجل ان يغسل يمينه فغسل شماله و مسح رأسه و رجليه و ذكر بعد ذلككءغسل يمينه و شماله و مسح رأسه و 
رجليه؛و ان كان انما نسى شماله فليغسل الشمال و لا يعتد على ما كان توضأءو قال: 


اتبع.إلخاو قوله فى الثانيه بعد ان سأله الراوى عن رجل نسى من الوضوء الذراع و الرأس قال:«يعيد الوضوءءان الوضوء.إلخاعلى 
انه لو تم ما ادعوه منها لوجب الحكم بالبطلا-ن دون مجرد الإ-ثم بالمخالفه»لعدم الإتيان بالفعل على الوجه المأمور به شرعا و 
أكثرهم لا يقول به كما عرفت و ما ذكرناه فى معانى الأخبار المذكوره ان لم يكن متعينا لما ذكرنا من قرائن سياقها فلا أقل ان 
يكون هو الأ.ظهرءو بذلكك يبطل الاستناد إليها فيما ذكرواءو منه يعلم ضعف الاعتماد عليها فى ثبوت الإثم لمن أخل بالمتابعه 
كما يدعونه»فضلا عن حصول الابطال معه كما ادعاه فى المبسوط. 


و(منها)-اخبار الوضوء البيانى (١)فإنها‏ مبينه للأمر المجمل فى الوضوء. 


و الجواب انه وان كان كذلكك كما حققناه آنفاءالا-انه انما يحتج به مع عدم دليل من خارج يقتضى تقييد مطلقه و تبيين 
مجملهءو الأخبار الداله على تخصيص الابطال بالجفاف فى صوره التفريق مخصصههعلى انه يمكن منع دلاله الوضوء البيانى هنا 
على الوجوب بالحمل على ان ذلكك مقتضى العاده فى مثله.و جريان مثل ذلكك فى أعلى الوجه و مرفقى اليدين ممنوع.و الغسل 
فى كل منهما مجمل و الوضوء البيانى مبين له. 


و(منها)- 

: 
«ان 
ص حررء يرا 


-١‏ 01 المرويه فى الوسائل فى الباب-ة اسمن أبواب الوضوء: 
اك 0 المروية فى الوسائل فى البان-ه#سمن أبواك الوضوء: 


نسيت فغسلت ذراعكك قبل وجهكك فأعد غسل وجهكك ثم اغسل ذراعكك بعد الوجه.). 


وجه الاستدلال بها انه أمر بإعاده غسل الوجه الدال على فعله أولاءو ليس ذلكك إلا لبطلان الوضوء بفوات المتابعه بين أعضاء 
الطهاره.لا لفوات الترتيبءلأنه يحصل بإعاده غسل الذراع خاصه. 


و الجواب انه لو كان الأمر كذلكك لحصل المنافاه بين صدر هذه الروايه و عجزها حيث قال بعد ما قدمنا ذكره منها: 


«فإن بدأت بذراعكك الأيسر قبل الأيمن فأعد غسل الأيمن ثم اغسل اليسارءو ان نسيت مسح رأسكك حتى تغسل رجليك فامسح 
رأسك ثم اغسل رجليكك» فإنه لو كان الأمر بإعاده غسل الوجه فى صدرها انما هو لتركك المتابعه»لكان ينبغى الأمر بإعاده غسل 
الوجه فى الفرضين الأخيرين.مع انه اقتصر فيهما على اعاده ما أخر تقديمه نسيانا ثم اعاده ما قدمه عليه ليحصل الترتيب بين اجزاء 
الوضوء.نعم يرد الاشكال فيها من جهه أخرى و هو ان تحصيل الترتيب ممكن بدون اعاده غسل ما أخره نسياناءبان يعيد غسل ما 
قدمه عليه خاصه ثم ما بعده»و هذه مسأله على حيالها قد تعارضت فيها الأخبارءو سيجىء تحقيقها ان شاء الله تعالى»على ان ظاهر 
الروايه-بناء على ما يدعيه المستدل-الابطال بتركك الموالاه و لو نسياناءو هم لا يقولون به»بل غايه ما يدعونه حصول الإثم مع 
العمد دون النسيانءو الشيخ فى المبسوط و ان قال بالإبطال إلا ان الظاهر انه يخصه بصوره العمد أيضاءو حينئذ فلا انطباق للروايه 
على ما يدعونه منها. 


و(منها)-قوله 

فى موثقه أبى بصير المتقدمه :)١(‏ 
«فإن الوضوء لا يبعض). 

وهو صادق مع الجفاف و عدمه. 


و الجواب انكك قد عرفت آنفا من معنى هذا اللفظ ان المراد به حيث وقع تعليلا للإعاده مع الجفاف بطلان المبعض و عدم 


صحتهءو حينئذ فلو أريد بالتبعيض فيه مجرد 


ص خردءار 


."8٠ فى الصحيفه‎ )١-١ 


افراع ب التعزول 81 رعرع لأ مو مان بصم بمسشمابرط] و فقي باينا طاريق عطي الد لاني ررق هلان بونجنة لزه ل بين 
السابو 
ىو 


و(منها)-روايه حكم بن حكيم المتقدمه (١)وجه‏ الاستدلال بها ان المتابعه لو لم تكن واجبه لما حكم(عليه السلام)بإعاده 
الوضوءءمؤيدا ذلك بالتعليل: 


(«ان الوضوء يتبع بعضه بعضا). فإنه يدل على ان المراد بالمتابعه عدم الفصل لا الترتيبءلان حصول الترتيب لا يتوقف على اعاده 
الوضوء بل يكفى فيه الإتيان على العضو المنسى و ما بعده. 


و الجواب ان روايات نسيان بعض اجزاء الوضوء (؟)قد اتفقت على ان الحكم فى ذلكك الاتيان بالجزء المنسى و ما بعده ما لم 
يحصل الجفاف دون الابطال»و هى مستفيضه و لا سيما الروايات الداله على المسح بالبله الباقيه فى أعضاء الوضوء لمن نسى 
مسح رأسه أو رجليه ()المتضمن جمله منها لعدم ذكر ان ذلك الا بعد الدخول فى الصلاه»على انهم-كما عرفت آنفا-لا 
يقولون بالإعاده إلا فى حال الجفافءو انما غايه ما يدعونه حصول الإثم مع التخصيص بصوره العمدءو إلا لوردت عليهم الأخبار 
المذكوره؛ و حينئذ فالواجب حمل هذه الروايه على اعاده الوضوء بالجفاف الموجب لفوات الموالاه و يحتمل أيضا حمل اعاده 
الوقنوء على الأتبان بما سى هنه و ها بمدة وهو اللثسث بالتعلبل و اماعلن تقذير المع :الول فاللظهر فى معنى التعليل 
المذكور حمله على ما تقدم فى معنى قوله:«فان الوضوء لا يبعض'١و‏ المعنى حينئذ انه يعيد الوضوء لبطلان السابق بالجفاف.فان 


الوضوء يتبع بعضه بعضا و لا يفرق على وجه يجف السابقءو عليه 
ص :76060 
أت )ف الضحفه 6م 


اك 01 المروية فى الوسائل فى البان-ه#سمن أبواك الوضوء: 
© البرويه فى الوسائل فى الاب لاسن آبراي لضيو 


فتكون الروايه ثالثه لموثقه أبى بصير و صحيحه معاويه بن عمار المتقدمتين فى الدلاله على البطلان مع الجفاف بالتفريق. 


و أنت خبير بان ملخص ما ظهر-من مطاوى هذا البحث بعد استقصاء النظر فى أدلته-أن الموالاله التى هى عباره عن مراعاه 
الجفاف شرط فى صحه الوضوء مع التفريق و اما مع المتابعه فلا يضر جفاف ما سبق لعذر كان من حراره هواء و نحوها أم لا 
كما لا يخفىءو الاحتباط بالمتابعه مما لا يتبغى تركه. 


تنبيهات: 
(الأول) [ما هو المبطل على القول بمراعاه الجفاف] 


-هل المبطل على تقدير القول بمراعاه الجفاف هو جفاف جميع الأعضاء المتقدمه.أو جفاف عضو فى الجمله.أو العضو السابق 
على ما هو فيه؟ أقوال ثلا-ثه:أولها ظاهر المشهورءو ثانيها صريح ابن الجنيد على ما نقل عنه من اشتراط بقاء البلل فى جميع ما 
تقدم إلا لضرورهءو ثالثها ظاهر السيد المرتضى و ابن إدريس. 


و الظاهر هو القول المشهور»لأصاله صحه الوضوء فيقتصر فى بطلادنه على القدر المتيقن و هو جفاف الجميعءو لأن الروايتين 
الدالتين على الابطال مع الجفاف ان لم تكونا ظاهرتين فى ترتب الابطال على جفاف الجميع فلا ظهور لهما فى جفاف البعض. 
و مما استدل به على ذلكك أيضا الأخبار الداله على الأخذ من بله الوضوء لمن نسى مسح رأسه أو رجليه (١)و‏ يضعف باحتمال 


اختصاص الحكم بالناسى كما هو مورد تلكك الأخبار أو الضروره كما يقوله ابن الجنيد. 


(الثانى) [المعتبر هو الجفاف الفعلى أو التقديرى] 


-وقع فى عبائر كثير من الأصحاب التقيبد فى الجفاف بالهواء المعتدلءو ظاهره ان تعجيل الجفاف فى الهواء الشديد الحراره و 
تأخيره فى الهواء الشديد الرطوبه لا اعتبار به بل الاعتبار بحكم الهواء المتوسط بينهما فيحمل عليه كل من الطرفينالا ان شيخنا 
الشهيد فى الذكرى قال:«لو كان الهواء رطبا جدا بحيث لو اعتدل جف البلل لم يضر لوجود البلل حساءو تقيبد الأصحاب بالهواء 
المعتدل 


ص دار 


ات الغرويه قن الوسائل فى اليانت لاسن أبوات الورضوم: 


ليخرج طرف الإفراط فى الحراره'انتهى.و هو جيدءلأن الإعاده إنما علقت فى الخبرين المتقدمين على الجفافءو هو غير صادق 
هنا لا لغه و لا عرفاءو الجفاف التقديرى لا دليل عليه»لكن يبقى الإشكال أيضا فى طرف الإفراط بالجفاف بالحراره الشديده من 
حيث ان الحكم معلق فى الأخبار على الجفاف و قد تحقق كما هو المفروض و التقدير أيضا لا-وجه لهءو تقييد النص بحال 
الاعتدال من غير دليل محل إشكال إلا ان يتمسكك بالضروره.و فيه انه يندفع بالتيمم أو الاستئناف. 


(الثالث) [الوظيفه عند تعذر الموالاه] 


-صرح جمع من الأصحاب بأنه لو تعكذرت الموالاه فلم تبق بله على اليد للمسح جاز الاستئناف للمسحءللضروره؛ءو صدق 
الامتثال»و اختصاص المسح بالبله بحال الإمكان.و يحتمل الانتقال إلى التيمم.و لم أقف على نص فى ذلككءو الاحتياط يقتنضى 


(المسأله الثالثه) [وجوب الترتيب بين أعضاء الوضوء] 


اشاره 


0 
-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) فى وجوب الترتيب بين أعضاء الوضوء فيما عدا الرجلين إحداهما على 
الأخرىءو وجوب الإعاده على ما يحصل معه مع مخالفته عمدا أو نسيانا قبل الجفاف.و شرح الكلام فى هذه المسأله ينتظم فى 


فوائد: 

(الأولى) [انعقاد الإجماع على وجوب الترتيب] 

-القول بوجوب الترتيب-بأن يبدأ بالوجه ثم باليد اليمنى ثم باليسرى ثم بالرأس ثم بالرجلين-مما انعقد عليه إجماعنا فتوى و 
روايه: 

فمن الأخبار الوارده بذلكك 


صحيحه زراره عن الباقر(عليه السلام) (١)قال:‏ 
0 
«تابع بين الوضوء كما قال الله عز و جل:ابدأ بالوجه ثم باليدين ثم امسح الرأس و الرجلين.و لا تقدمن شيئا بين يدى شىء 


تخالف ما أمرت به»فان غسلت الذراع قبل الوجه فابدأ بالوجه و أعد على الذراع»و ان مسحت الرجل قبل الرأس فامسح على 
الرأس قبل الرجل ثم أعد على الرجلءابدأ بما بدأ الله عز و جل به). و هى صريحه 


ص 6ن 


53 التووية هن الو شاك نلق الداة تمق أنوايي لد عرو 


فى تقديم الوجه على مجموع اليدين»و هما على مجموع الرأس و الرجلينءو تقديم مسح الرأس على الرجلين. 
و صحيحه منصور بن حازم عن الصادق(عليه السلام) )١(‏ 

افى الرجل يتوضاً فييدأ بالشمال قبل اليمين؟قال يغسل اليمين و يعيد اليسار»: و هى داله على الترتيب بين البدين. 
و موثقه أبى بصير عنه(عليه السلام) (7)قال: 


«ان نسيت فغسلت ذراعكك قبل وجهكك فأعد غسل وجههكك ثم اغسل ذراعكك بعد الوجهءفإن بدأت بذراعكك الأيسر قبل الأيمن 
فأعد غسل الأ-يمن ثم اغسل اليسار»و ان نسيت مسح رأسكك حتى تغسل رجليك فامسح رأسكك ثم اغسل رجليك). و هذه 
الرواية قد استجمعت الترثيب نين الأعضاء ما عدا الرجلينءإلى غير ذلك من الأخبار. 


بقى الكلام فيما لو توضأ بالمطر المتقاطر عليه» 
كما رواه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (اقال: 


«سألته عن الرجل لا يكون على وضوء فيصيبه المطر حتى يبتل رأسه و لحيته و جسده و يداه و رجلاهءهل يجزيه ذلك من 
الوضوء؟قال:ان غسله فان ذلكك يجزيه). أو فى الماءءفالظاهر ان المرجع فى وجوب تقديم ما يجب تقديمه و تأخير ما يجب 
تأخيره إلى القصده.فلا عبره بحصول الغسل فى شىء من تلكك الأعضاء من غير اقترانه بالقصد المذكورءو حينئذ فلو قدم فى 


قصده عمدا أو سهوا بعض ما يجب تأخيره أبطل و وجبت الإعاده على ما يحصل به الترتيب. 
(الثانيه) [هل يجب الترتيب بين الرجلين؟] 


-اختلف الأصحاب فى وجوب الترتيب بين الرجلين و عدمه على أقوال ثلاثه:(أحدها)-الوجوب بتقديم اليمنى على اليسرىءنقله 
فى || قدلة عن الصدوقين و ابن الجنيد و سلارءو اختاره جمله من المتأخرين.و(ثانيها)-ما هو 


ص دار 
هم المرو» فى الرسائل فى الباكطاين ازراب ارود 


1- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب 0 من أبواب الوضوء. 
*- ”2 رواه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الوضوء. 


المشهور من سقوط الوجوب فيجوز مسحهما دفعه واحده بالكفين و تقديم اليمنى على اليسرى و بالعكس.و(ثالثها)-التخيير بين 
المقارنه و تقديم اليمنى دون العكسء نقله فى الذكرى عن بعضهمءو هو ظاهر المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحر فى البدايه 
و الوسائل و اختاره بعض فضلاء متأخرى المتأخرين. 


و الظاهر منها هو الأولءو يدل عليه 


0 
حسنه محمد بن مسلم عن أبى عبد اللهد(عليه السلام) (1)قال: 


«امسح على القدمين و ابدأ بالشق الأيمن'. 
0 
و ما رواه النجاشى فى كتاب الرجال (5)بإسناده عن عبد الله بن أبى رافع و كان كاتب أمير المؤمنين(عليه السلام)انه كان يقول: 


«إذا توضأ أحدكم للصلاه فليبدأ باليمين قبل الشمال من جسدها. 


وها اسهد النه أصبحات القول المتفهوردين إطلاق الأوامر و هدق الامغال الذى هو غاية ما اعكيدو| غليهقفية انه يجب تيد 
مطلق تلكك الأوامر بما ذكرنا من الأخبارءو صدق الامتثال مع ما ذكرنا ممنوع. 


و الجواب-بحمل الأخبار على الاستحباب و ان كان الأأعر من حيث هو حقيقه فى الوجوب كما برهن عليه فى الأصول:معللا 
بكثره الأوامر فى الشريعه للندبء فلا وثوق فى الاحتجاج بها على الوجوب الموجب لاشتغال الذمه»كما اعتمد عليه جمله من 
فضلاء متأخرى المتأخرين وردوا لأ-جله الأوامر فى جمله من الأحكام-مردود بأنه تخريص فى الدين و جرأه على سيد 
المرسلينءفإنه كما ان الأصل براءه الذمه كما تعلقوا به وردوا لأجله تلكك الأوامر فلا يثبت اشتغالها إلا بدليل»كذلكك الأصل فى 
الأ.مر الوجوب كما هو المسلم فلا يخرج عنه إلا بدليل»و كثره ورود الأخبار للندب-معتضدا أكثرها بالقرائن الحاليه و المقاليه 
على ذلكك-لا يقتضى حمل ما ليس كذ لكك عليه؛ 


ص :04 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 6" من أبواب الوضوء. 
اف عن اوقد ابر مصد) يدل (أتى عبد اللناى فى الوسناتل فى 'الباب "امن أنوات الر شو 


و التحرز عن الوقوع فى اشتغال الذمه ليس اولى من التحرز عن الوقوع فى مخالفه الأمر الموجبه للإثمءو التمسكك بأصاله البراءه 
انما يتم قبل ورود الأمر أو بعده مع ظهور الدلاله على عدم الوجوبءو التفصى عن المخالفه بالحمل على الاستحباب لا يسمن و 
لا يغنى من جوع فى هذا البابءإذ متى كان الحكم واجبا شرعا و قد أمر به حافظ الشريعه لذلك فحمل امره على الاستحباب 
المؤذن بجواز التركك تخرصا عين المخالفه لمقتضى امره و الرد لنافذ حكمه.هذاءو قد تقدم الجواب عن ذلكك مستوفى فى 
المقدمه السابعه (١)و‏ يدل على القول الثالث 


ما رواه الطبرسى(قدس سره)فى كتاب الاحتجاج (؟)من التوقيع الخارج من الناحيه المحروسه فى جمله أجوبه مسائل 
الحميرى»حيث سأل عن المسح على الرجلين:يبدأ باليمين أو يمسح عليهما جميعا؟فخرج التوقيع 


«يمسح عليهما جميعا معاءفان بدأ بإحداهما قبل الأخرى فلا يبدأ إلا باليمين». 
و أنكر جمله من محققى متأخرى المتأخرين وجود دليل لهذا القول لعدم الوقوف على الروايه المذكوره حتى تكلف بعضهم 
الابندلةل عليه بالا عقاوم قي 


(الثالنه) [الوظيفه عند مخالفه الترتيب] 


-لو خالف مقتضى الترتيب المذكور عمدا أو نسياناءفإنه تجب عليه الإعاده على ما يحصل به الترتيب مع عدم الجفاف و معه 
فتجب الإعاده من رأسء و ظاهر العلامه فى التحرير الإعاده مع العمد من رأس و ان لم يجفءو فى التذكره عكسه و هو الإعاده 


مع النسيان من رأس و ان لم يجفءو التفصيل بالجفاف و عدمه مع العمدءو هو غريب. 


ثم انه هل يكفى فى الإعاده مع عدم الجفاف اعاده ما قدم مما حقه التأخير دون ما أخر مما حقه التقديم لصحتهءإذ لا مانع من 
صحته إلا تقديم ما حقه التأخير عليه» و هو غير صالح للمانعيه لفساده»أو يجب اعاده الجميع»نظرا إلى انه كما بطل الأول لتقديمه 


فى غير موضعه كذلكك بطل الثانى لترتيبه عليه و وضعه أيضا فى غير موضعه؟ 
ص :20" 


١-١)ج‏ ١ص .١١18‏ 
؟١-‏ 7) ص 88؟ و فى الوسائل فى الباب ع” من أبواب الوضوء. 


وجهان». صرح بأولهما المحقق فى المعتبر و جماعه ممن تأخر عنه. 


والأخبار فى ذلكك مختلفه.فمما يدل على الأول 


ما رواء ابن إدريس فى مستطرفات السرائر نقلا من كتاب نوادر البزنطى عنه عن عبد الكريم بن عمرو عن ابن أبى يعفور عن أبى 
عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«إذا بدأت بيسارك قبل يمينكك و مسحت رأسكك و رجليكك ثم استيقنت بعد أنكك بدأت بها غسلت يسارك ثم مسحت 
رأسك و رجليكتك). 


و غلين القائن موئقه أبى بصير المتقدسه 17١‏ 
1 


و صحيحه منصور بن حازم عن أبى عبد الله (عليه السلام) (افى حديث تقديم السعى على الطوافقال: 
«ألا ترى انكك إذا غسلت شمالكك قبل يمينكك كان عليكك ان تعيد على يمينكك). 


«روى فى من بدأ بغسل يساره قبل يمينه انه يعيد على يمينه ثم يعيد على يساره.و قد روى انه يعيد على يساره). انتهى.و الروايه 
الأولى منهما مما ينتظم فى أدله القول الثانى و الثانيه فى أدله القول الأول. 


57 
قوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره المتقدمه (8): 


«.فإن غسلت الذراع قبل الوجه فابدأ بالوجه و أعد على الذراع»و ان مسحت الرجل قبل الرأس فامسح على الرأس قبل الرجل ثم 
أعد على الرجلءابدأ بما بدأ الله عز و جل به). فالظاهر منها بقرينه اختصاص لفظ الإعاده بالذراع و الرجل وقوع التذكر قبل 
غسل الوجه فى الأول و قبل مسح الرأس.فأمره بالبدأه بغسل الوجه ثم الإعاده على الذراع و البدأه بمسح الرأس ثم الإعاده على 
الرجلءو مثلها صحيحه منصور بن حارم المتقدمه فى صدر المقاله (2)و على ذلك فلا دلاله فى شىء منهما على ما نحن فيه. 


ص :1١نم‏ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب 70 من أبواب الوضوء. 

.30 ص‎ )١-١ 

*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب 70 من أبواب الوضوء. 

*- *) ج ١‏ ص 5" و فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الوضوء. 


هه ف الصحيفه /01”. 
ع-©6) ص /0. 


و يمكن الجمع بين الأخبار المذكوره بحمل موثقه أبى بصير و صحيحه منصور و نحوهما على ما دلت عليه صحيحه زراره و 
صحيحه منصور الأخرى من التذكر قبل غسل العضو الأخير أو مسحه.و حينئذ فيحمل لفظ الإعاده فيها على أصل الغسل مشاكله 
لما بعدهوو يحتمل أيضا-كما ذكره بعشن حمل الموثقه المذكورهو أمثالها على ما ]ا كان قد غسل العضو الأخير بقصد ائه 
مأمور به على هذا الوجه.فإنه تجب الإعاده عليه لكون ذلكك تشريعا محرماءو الروايات الأخر على ما إذا غسله لا من هذه الحيثيه 
بل من حيث انه جزء من الوضوء و ان كان بالقصد الحكمى المستمر كما فى سائر الأجزاء, و لا يخفى ما فيه من البعد.و الجمع 
بين الأخبار بالتخيير لا يخلو من قربءو ربما كان ذلكك هو الظاهر من كلام الفقيه حيث نقل الخبرين المذكورين مع ظهورهما 
فى التنافى و لم يجمع بينهما و قد ذكر بعض مشايخنا المتأخرين ان هذا دأبه فيما إذا لم يجمع بين الخبرين المتنافيين. 


(المسأله الرابعه) -وجوب المباشره مع الإمكان 


حو عدم جواز التوليه فى كل من الطهارات الثلاث-هو المشهور بين الأصحابءبل ادعى عليه فى الانتصار الإجماع و نقل عن ابن 
الجنيد انه قال:«يستحب ان لا يشركك الإنسان فى وضوثه غيره بان يوضثه أو يعينه عليهاو لا ريب فى ضعفهءلان المتبادر من 
الأموامر الداله على الغسل و المسح كتابا و سنه مباشره المتوضئ ذلككءلان إسناد الفعل إلى فاعله هو الحقيقه و غيره مجاز لا 
يحمل عليه إلا مع الصارف عن الأول. 


ويدل على ذلك 
روايه الوشاء (١)قال:‏ 
«دخلت على الرضا(عليه السلام) و بين يديه إبريق يريد أن يتهيأ منه للصلاه»فدنوت لأصب عليه فأبى ذلك وقال: 


مهيا حسن»فقلت لهنلم تنهانى أن أصب عليككءتكره ان أوجر؟قال:تؤجر أنت و أوزر أنا.فقات له و كيف ذلككه#فقال:أما 


تيك | اله تقول 


ص :27 


٠1‏ الحروها فى الوسائل فى البات امن أبوات الوشنوم: 


١‏ فَمَنْ كان يَدجُوا لْقَاء رَيّهِ فَليعْمَلٌ عَمََا الحا وَ لا يُمْرك بِِدَهِ رَيّهِ أحداً » (١)و‏ ها انا ذا أتوضأ للصلاه و هى العباده فأكره أن 
يش ركنى فيها أحد). وجه الاستدلال بها وقوع النهى عن الصب الذى هو حقيقه فى التحريمءمردفا له بما يزيده تأكيدا من ان قبول 
ذلك موجب للوزر و الإ-ثم الذى لا يكون إلا على ارتكاب محرمءمعللا لذلك بدخوله تحت النهى عن الشركك بعباده ربه و 
كونه جزئيا من جزئيات ما نهى عنه سبحانه فى هذه الآ-يه التى لا مجال لإنكار كون النهى فيها للتحريم»فيستلزم تحريم قبول 
الصب عليهءو لما فيه من الجمع بينه و بين 


صحيحه أبى عبيده الحذاء (")قال: 


«وضأت أبا جعفر(عليه السلام)بجمع و قد بال فناولته ماء فاستنجى ثم صببت عليه كفا فغسل به وجهه و كفا غسل به ذراعه 
الأيمن و كفا غسل به ذراعه الأيسر.الحديث؛. و رواه الشيخ أيضا فى موضع آخر بلفظ:«ثم أخذ كفا فغسل به وجهه.إلخ»ابدل 
قوله:«ثئم صببت/الا ان قول الراوى:«وضأت/إنما يلائم الأول كما لا يخفى.و بذلكك يظهر لكك صحه الاستدلال بالروايه على 
تحريم التوليه بحمل الصب فيها على الصب على أعضاء الطهاره» دون الحمل على الاستعانه كما عليه الجمهور من أصحابناءو 
جعلها دليلا على كراهتهاء حملا للصب المنهى عنه على الصب فى اليد و حمل الوزر على الكراهه بقرينه قوله فى آخر الخبر: 


«فأكرهاو تكلف الجمع بينها و بين صحيحه الحذاء المتقدمه بحمل الصحيحه المذكوره على الضروره أو بيان الجواز.و فيه-زياده 
على ما عرفت-ان استعمال الكراهه فى المعنى المذكور اصطلاح أصولى طارئ و المفهوم من الأخبار استعمالها فى التحريم 
كثيرا فلا يتقيد به النهى المتأصل فى التحريم المؤكد المعلل بما أوضحنا بيانه و شيدنا أركانه. 


و مثل روايه الوشاء فيما ذكرناه 
ل 
ما رواه الصدوق(رحمه الله تعالى)فى الفقيه 270 


ص :اعم 
)١-١‏ سوره الكهف الآيه .١١٠١‏ 


7- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب ١0‏ من أبواب الوضوء. 
*- ") رواه فى الفقيه ج ١‏ ص 77 و فى العلل ص ٠١"‏ و فى الوسائل فى الباب 51 من أبواب الوضوء. 


مرسلا و فى كتاب العلل مسندا عن الصادق (عليه السلام) «ان أمير المؤمنين (عليه السلام) كان لا يدعهم يصبون الماء عليه و يقول 
لا أحب ان أشرك فى صلاتى أحدا». 


و الطعن بكون«لا أحباظاهرا فى الكراهه مردود بما فى الأخبار من كثره ورودها فى مقام التحريم.كما لا يخفى على من خاض 
فى تيار عبابها و ذاق صافى لبابها. 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان المراد بالتوليه المحرمه هى ان يتولى الغير غسل أعضائه أو مشاركته فيهاءو اما مجرد صب الماء فى اليد 
فليس منها بل هو من الاستعانه كما ذكره الأصحابءو اما طلب إحضار الماء للطهاره فقد ذكر جمع من الأصحاب:منهم- السيد 
السند انه من الاستعانه المكروهه.و عندى فى أصل الحكم بكراهه الاستعانه -و ان كان مشهورا بين الأصحاب-إشكالءلعدم 
الدليل عليه بل قيام الدليل على العدم»و ذلك فإنهم إنما استدلوا على الحكم المذكور بروايه الوشاء و مرسله الفقيه المتقدمتين»و 
قد عرفت الحال فيهماءفيبقى الحكم بناء على ما ذكرناه عاريا عن الدليل و صحيحه الحذاء-كما عرفت-قد دلت على الصب فى 
يده(عليه السلام)و لا معارض لها بناء على ما اخترناه»فتأويلها-بالحمل على الضروره أو بيان الجواز من غير معارض - مشكلءو 
طلب إحضار الماء للطهاره قد وقع فى عده من اخبار الوضوء البيانى و غيرها 


كحسنه زراره (١كقال:‏ 
0 08 
«حكى لنا أبو جعفر(عليه السلام)وضوء رسول الله(صلى الله عليه و آله)فدعا بقدح من ماء.). 
وفى أخرى 
«فدعا بقعب من ماء). 
وفى ثالثه 
«فدعا بطشت أو تور). وحديث وضوء على (عليه السلام) 2752 


و قول على (عليه السلام) لابنه محمد بن الحنفيه 


«اثتنى بإناء من ماء أتوضأً للصلاه». الى غير ذلكك.و ارتكاب الحمل فى الجميع من غير معارض سفسطه ظاهره.و بالجمله فإنى لم 
أقى على دليل على ذلك زائدا على مجرد الشهره. 


ص عفار 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الوضوء. 
7- 1) المروى فى الوسائل فى الباب ١8‏ من أبواب الوضوء. 


ثم ان ما ذكرناه من تحريم التوليه مخصوص بحال الاختيارءفلو اضطر إلى ذلكك لمرض أو تقيه أو غيرهما جاز اتفاقاءو لنفى 
الحرج فى الدين و سعه الحنيفيه»و على ذلكك ينبغى حمل 


ما رواه الصدوق فى كتاب المجالس (١)يسنده‏ فيه عن عبد الرزاق قال: 


«جعلت جاريه لعلى بن الحسين (عليه السلام) تسكب الماء عليه و هو يتوضأ فسقط الإ-بريق من يد الجاريه على وجهه 


فشجه.الحديث). فإنه ظاهر فى التوليه و غسل الأعضاءءفالواجب حمله على الضروره لمرض و نحوه.ءو لو حمل على صب الماء 
فى البك عو ان بعد عن ظاهره حفسييله سيل الأخبار المتقدمة الداله على حجواز الاستعانه من غير معار ضر هو لأ ضِرووه إلى حمله 


حينئذ على الضروره.لعدم الدليل على الكراهه كما عرفت. 
(المسأله الخامسه) لا يجوز الغسل مكان المسح و لا العكس 


عو هذا الحكم ثارت عندنا إجماعا فتوى و دليلاءا به وروايهءإذ مقتضى الآبه الشريفه الوارده فى الوضوء (")غسل بعض و مسح 
حضى»قالؤاجب الانيان بكل متهما فبماعين يهو إلا ليقى تحت العهده لعدم الإثيان بالمأمور يدوو يذلكك استفاضيت الأخبار: 


ففى صحيح زراره المضمر (")قال: 
«لو أنكك توضأت فجعلت مسح الرجلين غسلا ثم أضمرت ان ذلك هو المفترض لم يكن ذلك بوضوءا. 
وفى روايه محمد بن مروان 50): 

لا لا 


يأى على الرعل ستوق أو سبغوق شنه ما قبل الله فته لاه قال#قلث تو كيت ذلك #قال:لأنه يفسل ما أمر الله مسحدة 


وربما يبنى القول بذلك على تباين حقيقتى الغسل و المسح باشتراط الجريان فى الأول و مجرد إمرار اليد فى الثانى كما هو 
أحد القولينءالا ان الظاهر-كما 


ص وار 


)١-١‏ رواه فى مستدرك الوسائل فى الباب 8١‏ من أبواب الوضوء. 
؟- 7) سوره المائده الآيه /. 

*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب 0؟ من أبواب الوضوء. 

ع- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب 0؟ من أبواب الوضوء. 


استظهره جمله من محققى أصحابناارضوان الله عليهم)-ان النسبه بينهما العموم من وجه فيجتمعان فى المسح باليد مع 
الجريانءفعلى هذا لو مسح فى الوضوء بنداوه زائده يحصل بها الجريان مع قصده المسح دون الغسل.فالظاهر الخروج من 
العهدهءو صدق الغسل عليه-باعتبار الجريان و ان لم يكن مقصودا-غير مضرءلحصول الامتثال بما ذكرناء و لأن المتوضئ سيما 
المسبغ فى وضوئه لا تخلو يده بعد الفراغ من بله زائده يحصل بها الجريان و لو أقله كما نشاهده فى أنفسناءمع انه لم يرد 
عنهم(عليهم السلام)نفض أيديهم بعد الغسل لأجل المسح و لا الأمر بذلككءفالتكيف بالنفض و التجفيف حينئذ يحتاج إلى 
دليل»و ليس فليس.و ربما يستأنس لذلك بصحيح زراره المتقدم الدال بمفهومه على ان حصول الغسل مع عدم نيته و قصده لا 
يبطل الوضوءءو حينئذ فالظاهر تخصيص الأخبار المانعه من الغسل و الإجماع المدعى فى المقام بالغسل المشتمل على الجريان 
من غير إمرار اليد أو معه بقصد كونه غسلا لا مسحاءفان الظاهر خروج تلك الأخبار فى مقام التعريض بالعامه الموجبين للغسل 


بأحد الفردين. 


و ما يقال-من ان وقوع المقابله بين الغسل و المسح فى الآيه يقتضى مخالفه حقيقه أحدهما لحقيقه الآخر و إلا فلا معنى للتقابل- 
ففيه انه ان أريد بالمخالفه التباين الكلى فالتقابل بهذا المعنى ممنوعءو ان أريد ما هو أعم فمسلمءو هى متحققه فى العموم من 
وجه. إذ يصدق الغسل بدون المسح على مجرد الصب و نحوه من غير إمرار اليدءو العكس على الإمرار بدون الجريان»و هذا 
كاف فى صحه التقابل و ان اجتمعا فى إمرار اليد مع الجريان.و لكك ان تقول بمعونه صحيحه زراره المتقدمه ان الغسل حقيقه 
فيما يحصل معه الجريان لا مع إمرار اليد أو معه بقصد كونه غسلاءو يقابله المسح بإمرار اليد لا مع الجريان أو معه بقصد كونه 
مسحاءو حينئذ فالنسبه بينهما التباين»و عدم جواز كل منهما مكان الآخر ظاهر لما بينهما من التباين»و إمرار اليد بما يستلزم 
الجريان فى موضع المسح مع قصد كونه مسحا كما انه كذلك مع قصد كونه غسلا لا ينافى التباين حينئذ»فإن كان 


ص دار 


مراد المعترض و غيره ممن عبر بعدم جواز الغسل مكان المسح و بالعكس ما ذكرناه من الغسل المجرد عن إمرار اليد أو معه مع 
قصد كونه غسلا فمرحبا بالوفاق»و إلا فهو محل نظر لما عرفت. 


(المسأله السادسه) [حكم الإخلال بالترتيب] 


-الظاهر انه لا خلاف فى ان من أخل بالترتيب بتركك بعض الأعضاء نسياناءأعاد متى ذكر على ما يحصل به الترتيب ان ذكر قبل 
جفاف السابقءو إلا فمن رأسءو لو كان فى الصلاه قطعها و أعادها بعد الوضوء مرتباء و الأخبار به مستفيضه: 


ففى حسنه الحلبى عن الصادق(عليه السلام) 2١0‏ 


«إذا ذكرت و أنت فى صلاتكك انكك قد تركت شيئا من وضوئكك المفروض علء عليكك.فانصرف و أتم الذى نسيته من وضوئكك و 
أعد صلاتككث). و الإتمام هنا اما محمول على عدم فوات الموالاه أو انه كنايه عن اعاده الوضوء. 


و حسنته الأخرى عنه(عليه السلام) (7)قال: 
«إذا نسى الرجل ان يغسل يمينه فغسل شماله و مسح رأسه و رجليه و ذكر بعد ذلكك»غسل يمينه و شماله و مسح رأسه و رجليه»و 


ان كان انما نسى شماله فليغسل الشمال و لا يعيد على ما كان توضأ». و المراد من قوله:«و لا يعيد على ما كان توضأ»أى غسلء»و 
الوضوء هنا بمعنى الغسلءيعنى لا يعيد ما غسله سابقاءفلا ينافى وجوب مسح الرجل بعد غسل الشمالءو على ذلكك أيضا تحمل 


«سألته عن رجل توضأ و نسى غسل يساره.فقال:يغسل يساره وحدها و لا يعيد وضوء شىء غيرها». 


لا 
و حمله الشيخ(رحمه الله)على معنى لا يعيد وضوء شىء غيرها مما تقدم دون ما تأخر و لا ضروره إليه.فإن الوضوء هنا-كما 


ص :لا 
)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ”و ”5 من أبواب الوضوء. 


0-5 العرويه فى الوسائل قن الباى اناق اأبواتت الوتشوم. 
#نة) المرويه فى الوسائل فى الا نامع أبزاك الو توي 


من غير تكلف الحمل على ذلك. 
: 
و روايه زراره عن أبى عبد الله(عليه السلام) 2١2‏ 


«فى الرجل ينسى مسح رأسه حتى يدخل فى الصلاه؟قال:ان كان فى لحيته بلل بقدر ما يمسح رأسه و رجليه فليفعل ذلكك و 
ليصل.قال:و ان نسى شيئا من الوضوء المفروض فعليه أن يبدأ بما نسى و يعيد ما بقى لتمام الوضوءا. 


و روايه أبى بصير عنه(عليه السلام) (؟) 


«فى رجل نسى أن يمسح على رأسه فذكر و هو فى الصلاه؟فقال:ان كان استيقن ذلك انصرف فمسح على رأسه و رجليه و 
استقبل الصلاه). 


و اما ما ورد فى بعض الأخبار-فى من نسى مسح رأسه مما ظاهره الاقتصار عليه 


كروايه الكنانى (#)قال: 

ل 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل توضا فنسى أن يمسح على رأسه حتى قام فى الصلاه.قال:فلينصرف فليمسح على رأسه 
وليعد الصلاه». و نحوها روايها لمفضا بن صالح وزيد الشحام (5) -فمحمول على ما تقدم من الروايات الداله على انه يأتى 


بالمنسى و ما بعده تحقيقا للترتيب. 


ولافرق فى ظاهر الأصحاب بين كون المنسى عضوا كاملا أو بعضا منه و لو لمعه.فإنه يجب غسله و ترتيب ما تأخر عليهءالا انه 
نقل فى المختلف عن ابن الجنيد انه إذا كان المنسى لمعه دون سعه الدرهمءفإنه يكفى بلها من غير اعاده على ما بعد ذلكك 
العضوءو لم نقف له دليل إلا-انه نقل فيه أيضا عن ابن الجنيد انه قال:«و قد روى توقيت الدرهم ابن سعيد عن زراره عن ابى 
جعفر(عليه السلام)و ابن متضوو عن وبناانة غلر وو منة كدي أنى مامه عع القن (عيلى الله غلية اق 001 اتتهين وو هو أغعرق 


ص ران 


1-1 »العرونه شن الوسائل فى الناك امن أبراك الوصو 
اك 06 العروية فى الوسائل قن الباب ##امن أبواك الوضوء. 
*- 0 المرويه فى الوسائل فى الباب " من أيواب الوضوء. 
*- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب "من أيواب الوضوء. 


بما نقل.لكن 
. ْ 
روى الصدوق(رضى الاه عنه)فى الفقيه (١)مرسلا‏ عن الكاظم(عليه السلام)و فى كتاب عيون الاخبار مسندا عن الرضا(عليه 


السلام)انه 


«سثل عن الرجل يبقى من وجهه إذا توضأ موضع لم يصبه الماء.فقال يجزئه ان يبله من جسده). و هو وان لم يكن واضح الدلاله 
على ها ذكره ارم اعد لذ اناق ظاهه لناهده الأصيدحاتة العمل حل اللاقاة رما يعدة و اث كاف بيعيةااعن كلاه ازلفظ 
إلا انه لا مندوحه عن المصير اليه. 


و ربما ظهر من الصدوق العمل بظاهر الروايه المذكوره.حيث نقلها و لم يتعرض لتأويلها ولا ردهاءو هو ظاهر المحدث الشيخ 
محمد الحر فى كتاب البدايه.و جرى عليه أيضا فى كتاب الوسائل»حيث قال:«باب من نسى بعض العضو أجزأه ان يبله من بعض 
جسدهاثم نقل الروايه المذكوره بطريقى الفقيه و العيون. 


و أنت خبير بأن إثبات الحكم المذكور-مع مخالفته لظواهر الأخبار المتعدده و القواعد الممهده بمجرد هذه الروايه مع ضعف 
سندها و قبولها للتأويل-مشكل.و ربما حملت أيضا على ما إذا لم يتيقن عدم اصابه الماء بل وجده جافا. 

هذا.و مقتضى ما هو المعروف من كلام الأصحاب انه بعد غسل اللمعه المذكوره يرتب عليها ما تأخر عن ذلكك العضو من 
الأعضاءءو اما انه يرتب أولا ما تأخر عن تلكك اللمعه من العضو الذى هى فيه عليها أيضا فالمفهوم من كلام العلامه فى المختلف 


العضو بل من الموضع المتروكك إلى آخره ان أوجبنا الابتداء من موضع بعينه»و الموضع خاصه ان سوغنا العكس'انتهى.و تحقيق 
الكلام فى ذلك قد تقدم. 


ص :29م 


)١-١‏ ج ١ص‏ ”و فى العيون ص 147 و فى الوسائل فى الباب 57 من أبواب الوضوء. 


(المسأله السابعه) [الوضوء بالماء النجس] 


-الظاهر انه لا خلاف فى تحريم الوضوء بالماء النجسء و يدل عليه أيضا 

0 
ما رواه الشيخ محمد الحر فى كتاب الوسائل (١)عن‏ المرتضى(رضى الله عنه)فى رساله المحكم و المتشابه نقلا من تفسير 
النعمانى بإسناده عن على (عليه السلام) قال: 


لا 
«و اما الرخصه التى هى الإطلاق بعد النهىءفان الله تعالى فرض الوضوء على عباده بالماء الطاهرءو كذلك الغسل من 
الجنابه.الحديث». و يدل عليه أيضا جمله من الأخبار الوارده بالنهى عن الوضوء بالماء النجس (2). 


وانما الخلاءف فى المعنى المراد من التحريم فى هذا المقامءفقيل المراد به المعنى المتعارف و هو ما يترتب الإثم على فعله مع 
بطلانهءو قيل انه عباره عن مجرد البطلا-ن و الأول اختيار جماعه:منهم-المحقق الثانى فى شرح القواعدءو الشهيد الثانى فى 
الروضء و سبطه السيد السند فى المداركءو عللوه بان استعماله فيما يسمى طهاره فى نظر الشارع يتضمن إدخال ما ليس من 
الشرع فيه فيكون حراماءإذ المراد التحريم على تقدير استعماله و الاعتداد به فى الصلاه.و القول الثانى اختاره العلامه فى النهايه.و 
الأول أقرب لأن اعتقاد الطهاره بما نهى الشارع عن الطهاره به تشريع البته»فيترتب عليه الاثم بلا اشكال. 


ثم ان الابطال-و وجوب الإعاده وقتا و خارجا إذا كان عن عمد-مما لا خلاف و لا اشكال فيهءو الظاهر من كلامهم ان الطهاره 
به نسيانا فى حكم العمد أيضا من حيث وجوب التحفظ عليه.و اما الطهاره به جهلا بالنجاسه فظاهر المشهور بين المتأخرين انه 
كذلكك أيضاءو المفهوم من كلام الشيخ فى المبسوط وجوب اعاضاتى لومت دون الخارجءو بذلكك صرح ابن البراج.و هو 
ظاهر كلام ابن الجنيدءو عبائر جل متقدمى علمائنا(رضوان الله عليهم)مطلقه فى وجوب الإعاده من غير تفصيل بين الأفراد 
لمك كوو 


7/١: ص‎ 


)١-١‏ فى الباب 8١‏ من أبواب الوضوء. 
1-7) ذكر هذه الأخبار فى الفصل الثالث من باب المياه فى حكم القليل الراكد. 


و قال العلامه فى المختلف بعل نقل جمله من عبارات الأصحاب الوارده فى هذا الباب:(و الوجه عندى إعاده الصلاه و الوضوء و 
الغسل ان وقعا بالماء النجسءسواء كان الوقت باقيا أولاءسبقه العلم أو لاءو على منواله حذا جمله من المتأخرين» و استدل على ما 
ذهب إليه فى المختلف بورود الأخبار بالنهى عن الوضوء بالماء النجسء مثل 


«إذا تغير الماء و تغير الطعم فلا تتوضأ منها. 
و صحيحه البقباق (7)الداله على السؤال عن أشياء حتى انتهى إلى الكلب فقال(عليه السلام): 


«رحس نجس لا تتوضاً بفضله.». قال:«و النهى يدل على الفسادءفيبقى فى عهده التكليف.لعدم الإتيان بالمأمور بداثم قال:رلا 
يقال:هذا لا يدل على المطلوب لاختصاصه بالعالمءفإن النهى مختص به.لأنا نقول:لا نسلم الاختصاصءفإنه إذا كان نجسا لم يكن 
مطهرا لغيرهاثم استدل أيضا 


0 
بما رواه معاويه فى الصحيح عن ابى عبد اللّد(عليه السلام) (#اقال: 


«سمعته يقول لا يغسل الثوب ولا تعاد الصلاه مما وقع فى البثر إلا ان ينتن.فإن عع غسل الثوب و أعاد الصلاه)». قال:(و هذا 
مطلق سواء سبقه العلم أو لا). 


و قال الشهيد فى الذكرى:«يحرم استعمال الماء النجس و المشتبه فى الطهاره مطلقاء لعدم التقرب بالنجاسهءفيعيدها مطلقا و ما 


صلاه و لو خرج الوقتءلبقاء الحدث» و عموم١من‏ فاتته صلاه فليقضها» ()يقتضى وجوب القضاء»انتهى. 


0 
و للنظن قم كر اء( نس يها مجال اناما ذكره الحاقيه[ معي اللدانى الأنبعد يأل الأخبان الدالدعلى النيى عق الوصو الماء 


النجس »من حيث ان النهى 


7/١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب ” من أبواب الماء المطلق. 

اك ©) المرويه فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبوات الأسار .و ١ؤامن‏ أبوات التجاساث: 
*- ”) رواه فى الوسائل فى الباب ١5‏ من أبواب الماء المطلق. 

؟- ©) الظاهر انه مضمون مستفاد من الأخبار الوارده فى قضاء الصلوات. 


يدل على الفساد فيبقى فى عهده التكليف.فمسلم بالنسبه إلى العامد و الناسىءو اما بالنسبه إلى الجاهل فممنوع لعدم توجه النهى 
إليه كما ذكروا فى غير موضع.معللين له بقبح تكليف الغافل»كما صرحوا به فى مسأله الصلاه فى الثوب المخغصوب جاهلا و 
المكان المغصوب.فإنه لا خلا-ف بينهم فى الصحهءو حجتهم على ذلكك ما أشرنا إليه من عدم توجه النهى إلى الجاهل لقبح 
تكليف الغافلءعلى ان الأظهر-كما هو المستفاد من الأخبار»ءو عليه جمله من محققى علمائنا الأبرار-هو معذوريه جاهل الحكم 
فضلا عن جاهل الأصل إلا ما خرج بدليل»كما تقدم تحقيقه فى المقدمه الخامسه.و ما ذكره أخيرا -من منع اختصاص النهى 
بالعالم معللا بأنه إذا كان نجسا لم يكن مطهرا لغيره-ففيه انه ان كان المراد به ما كان نجسا فى نظر المكلف فمسلم و لكنه ليس 
محل البحثء.و ان أراد به ما كان كذلكك واقعا و ان لم يكن معلوما للمكلف حال الاستعمال فهو أول المسأله و كذلك ما ذكره 
فى الذكرى من تعليله عدم ارتفاع الحدث به بأنه نجس و لا تحصل به الطهاره إلى آخر ما ذكرهءو توضيحه ان التكاليف الوارده 
من الشارع انما جعلت منوطه بالظاهر فى نظر المكلف دون الواقع»و الشارع لم يلتفت فى ذلكك إلى نفس الأممر و لم يكلف 
بالنظر اليه»للزوم تكليف ما لا يطاقءو لا نقول ان التكليف انما هو بالنظر إلى الواقع وان سقط الإ-ثم بالمخالفه دفعا للحرج 
المذكورءفلا بد فى الصحه من مطابقته كما هو ظاهر الجماعه. 


لقولهم (عليهم السلام): 


«كل ماء طاهر حتى تعلم انه قذر) .)١(‏ 


«دكل شىء نظيف حتى تعلم انه قذر فإذا علمت فقد قذر.» (7). فإنه-كما ترى-ظاهر الدلاله على الحكم على كل ماء و كل شىء 
بالطهاره و النظافه إلى وقت العلم بالقذاره؛ و بعد العلم بالقذاره يحكم بأنه قذر.فصفه النجاسه لا تثبت له شرعا إلا بعد 


ص مور 


)١ -١‏ المروى فى الوسائل فى الباب ١‏ من أبواب الماء المطلق. 
؟-5) المروى فى الوسائل فى الباب /ا" من أبواب النجاسات. 


العلم»و يؤيده 

قوله: 

«الناس فى سعه ما لم يعلموا» .)١(‏ 
و قوله: 


«لا أبالى أ بول أصابنى أم ماء إذا لم اعلم» (5). الى غير ذلكك من الأخبارءو حينئذ فالمكلف إذا توضأ بهذا الماء الطاهر فى 
اعتقاده و ان لاقته نجاسه واقعاءفطهارته شرعيه مجزئه»و صلاته بتلكك الطهاره شرعيه مجزئه إجماعا.فبعد ثبوت النجاسه فى ماء 
وضوئه و انكشاف الأمر لديه فوجوب قضاء تلكك العباده التى مضت على الصحه من وضوء و صلاه و إعادتها يحتاج إلى دليل»و 
ليس فليس.و صدق الفوات على مثل هذه العباده-كما ادعاه فى الذكرى- ممنوع: كيف و قد فعل المأمور به شرعاءو امتثال الأمر 
يقتضى الاجزاء و الصحه كما حقق فى محله. 


و التحقيق فى هذا المقام-و ان استدعى مزيد بسط فى الكلامءفإن المسأله مما لم يحم حول حريم تحقيقها أحد من الأقوام مع 
كونها كالأصل لابتناء جمله من الأحكام- ان يقال:الخلاءف فى هذه المسأله مبنى على مسألتين أخريين:إحداهما-معذوريه 
الجاهل و عدمهاءو ثانيتهما-ان النجس شرعا هل هو عباره عما لاقته النجاسه واقعا خاصه أو عما علم المكلف بملاقاه النجاسه 
لهءو المشهور بين الأصحاب فى المسأله الاولى هو عدم معذوريه الجاهل إلا فى مواضع مخصوصهءو المشهور من الأخبار-كما 
أسلفنا بيانه فى المقدمه المشار إليها آنفا-هو المعذوريه إلا-فى مواضع خاصهءو المستفاد من كلامهم فى المسأله الثانيه ان 
النجس شرعا هو ما لاقته النجاسه و ان لم يعلم به المكلف. غايه الأمر انه مع عدم العلم ترتفع عنه المؤاخذهءفعلى هذا لو صلى 
فى التجاسة أو توفياً بماك متمسين كان كل من حاكته و وضرئة باطلا فى الواقع و ان ارتفع الإثم عنه فى ظاهر الأمرءنقل ذلك 
عنهم شيخنا الشهيد الثانى فى شرح الرساله فى الفصل الثالث فى المنافيات 


ص كرة ور 


)١ -١‏ تقدم فى التعليقه ١‏ ص 5# ج ١‏ ان الأصل فى هذا الحديث هو قوله(ع):«هم فى سعه حتى يعلمواافى روايه السفره المرويه 
فى الوسائل فى الباب 80 من النجاسات و 8” من الذبائح و 7 من اللقطه. 


اك ؟) المروى فى الوسائل فى البات 9#" من التحاسات: 


للصلاه.حيث قال المصنف«الأول-نواقض الطهاره مطلقا و مبطلاتها كالطهاره بالماء النجس'قال الشارح:«سواء علم بالنجاسه أم 
لا حتى لو استمر الجهل به حتى مات, فإن الصلاه باطله غايته عدم المؤاخذه عليهاءلامتناع تكليف الغافل»هذا هو الذى يقتضيه 
إطلاسق العباره و كلام الجماعه'انتهى.و حينئذ فيتجه القول بالبطلان.و المستفاد من الأخبار ان النجس ليس عباره عما ذكروا بل 
هو عباره عما علم المكلف بملاقاه النجاسه له.كما ان الطاهر ليس عباره عما لم تلاقه النجاسه بل عما لم يعلم ملاقاتها لهءو قد 
تقدم تحقيق المسأله فى المقدمه الحاديه عشره (١)و‏ يزيده هنا ما عرفت من الخبرين المتقدمين الدالين على ان«كل ماء طاهرءو 
كل شىء نظيف حتى تعلم انه قذر فإذا علمت فقد قذرافإنهما كما دلا على ان الماء و غيره من الأشياء على أصل الطهاره من 
حيث عدم العلم بملاقاه النجاسه له وان حصل ذلك واقعا كذلكك دلا على ان انجس الذى هو مقابل له بالمباينه هو ما علم 
ملاقاه النجاسه له تحقيقا للمباينه.و بذلك يظهر لكك ما فى كلا-مهم (رضوان اللّه عليهم)من الغفله و المسامحه فى الأصل 
المذكور وما يبتنى عليه.هذ| مقتضى ما ادى اليه الدليل بالنظر إلى هذا الفكر الكليل و الذهن العليل و الاحتياط يقتضى الوقوف 
على كلام الأصحاب(نور الله مراقدهم). 


لا 
ولم أر من تنبه لما ذكرناه و اختار ما حققناه سوى العلامه المحدث السيد نعمه الله الجزائرى فى رسالته التحفه»و الشيخ جواد 


الكاظمى فى شرح الرساله الجعفريه؛ اما الأول منهما فإنه صرح بان الطاهر و النجس ما حكم الشارع بطهارته و نجاسته فالطاهر 
ليس هو الواقع فى نفس الأمر بل ما حكم الشارع بطهارته و كذا النجسء و ليس له واقع سوى حكم الشارع بطهاره المسلمين 
فصاروا طاهرين»)صرح بذلك (قدس سره)فى جواب شبهه بعض معاصريه من علماء العراق ممن اعتقد وجوب عزل السؤر عن 


الناس بزعم انهم نجسون قطعا أو ظنا.و اما الثانى فإنه فى الكتاب 


ص عا 


01-١‏ ج اص عا 


المذكور-بعد ان نقل ما قدمنا من عباره الذكرى-قال:«و فيه نظرءفانا لا نسلم بقاء حدثهءقولكك:النجس لا تحصل به الطهاره قلنا 
النجس فى نفس الأمر أو النجس فى علم المكلفءالأول ممنوعءو الثانى مسلمءو يؤيده انا مكلفون مع عدم العلم بالنجاسه لا مع 
العلم بعدمهاءلاستلزام ذلك الحرج المنفى بالآى و الأخبار»و على هذا فكون صلاته فاسده ممنوع»و صدق الفوات بالنسبه إليه 
غير ظاهر» كيف و هو قد فعل المأمور به شرعا و امتثال الأمر يوجب الاجزاء و الصحهءاما الأول فلأنه مأمور بالطهاره بماء محكوم 
بطهارته شرعا اى ما كان طاهرا فى الظاهر لا فى نفس الأمرءلأن الشارع لم يلتفت إلى نفس الأمر لتعذره.و اما الثانى فلما ثبت فى 


الأصول)انتهى. 


و هذه المسأله من جمله ما أشبعنا الكلام فى تحقيقها فى كتاب المسائلءإلا انا بعد لم نقف على كلام هذين الفاضلين.و بعض 
المعاصرين استبعد ما ذهبنا اليه لمخالفته ما هو المشهورءحيث ان طبيعه الناس جبلت على متابعه المشهورات و ان أنكروا 
بظاهرهم تقليد الأمواتءو قد وفق الله سبحانه للوقوف على كلام الفاضلين المذكورين فأثبتناه هنا لا للاستعانه على قوه ما ذهبنا 
اليه بل لكسر سوره نزاع من ذكرناه من المعاصرينءلعدم قبولهم إلا لكلام المتقدمين. 


(المسأله الثامنه) [الوضوء بالماء المغصوب] 


لا 
-لا خلاف بين الأصحا بن (رضوان الله عليهم)فى بطلان الطهاره بالماء المغصوب عالما عامداءو هو لا اشكال فيه.اما مع الجهل 


فظاهرهم هنا الاتفاق على عدم التحريم و الابطال»لعدم توجه النهى اليه.و اما نسيان الغصب فهل يكون حكمه حكم العمد كما 
ذكروا فى ناسى النجاسه.فيتوجه إليه النهى.لأ-ن النسيان انما عرض له بقله التكرار الموجب للتذكار أو حكم الجاهل لامتناع 
تكليف الغافل؟ قولان:اختار أولهما العلامه فى القواعد.و ثانيهما أول الشهيدين فى الرسالهءو ثانيهما فى شرحهاءو ثانى المحققين 
فى شرح الرساله المذكوره و فى رسالته الجعفريه»و شارحاها فى شرحيهماءو هو الأظهر لما حققناه آنفا. 


ص مور 


ثم ان الفرق بين جاهل الغصب و النجاسه كما ذكروا-معللين له بان مانع النجاسه ذاتى فلا يضره الجهل»بخلاف الغصبءفإنه 
عرضى بسبب النهى عن التصرف فى مال الغير»و مع الجهل و النسيان لا يتحقق النهى لعدم التكليفءفينتفى المانع-محل نظر 
يظهر مما حققناه آنفا.هذا فى جاهل الغصب و ناسيه. 


اما جاهل حكم الغصب و ناسيه فهو عندهم فى حكم العمد»لوجوب التعلم عليهما و ضمهما الجهل إلى التقصير فلا يعد 
تقصيرهما عذرا.و أنت خبير بما فيه من الوهن و الضعف.لما أشرنا إليه آنفا من قيام دليلى العقل و النقل على معذوريه 
الجاهل,أعم من ان يكون جاهلا بالأصل أو الحكمءو تقصيره فى التعلم غايه ما يوجبه حصول الإثم لإخلاله بذلكك على ما 
ذكرناه فى كتاب الدرر النجفيه».حيث حققنا هناكك المقام بمزيد بسط فى الكلام لا يحوم حوله نقض و لا إبرام. 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان الغصب -على ما عرفوه-عباره عن إثبات اليد على حق الغير عدوانا و ظلما.و احترزوا بقيد العدوان عن 
إثبات الوكيل يده على مال الموكلء و نحوه المرتهن و الولى و المستأجر و المستعيرءو ظاهرهم عدم الاكتفاء بشاهد الحال اعنى 
ظن رضا المالكك فى الخروج عن الغصبءو بذلكك ينقدح الاشكال و يقع الداء العضال فى مثل هذه المسأله»فإنه متى سافر 
الإنسان من بلد إلى أخرى مسيره شهر أو أزيد أو انقصءيجب عليه حينئذ حمل ماء مملوكك معه إلى ان يتمكن من تحصيل ماء 
مباح أو مأذون أو مشترىءو لا يجوز له الأخذ من المياه التى يمر بها فى الطرق لدخولها فى باب الغصبءو فيه من المشقه و 
الحرج و العسر المنفى بالآيه و الروايه )ما لا يخفىءو لعله لذلكك صرح جمع:منهم-الشهيدان بجواز الشرب و الوضوء و الغسل 
من نحو القناه المملوكه و الداليه و الدولاب مطلقا عملا بشاهد الحال إلا ان يغلب على الظن الكراهه؛ و نفى عنه البعد فى 
الكفايه.»و هو جيدءو حينئذ لا فرق بين كون ذلك الماء مملوكا 


ص 17غ رن 


)١ -١‏ راجع الصحيفه 18١‏ من الجزء الأول. 


أو مقيوياءلآن كاعد الحال حاص على الشدن بو عن بعد ها بأقن يانه أ قاد الله فاق فى المكان: 
(المسأله التاسعه) [هل يكفى ماء واحد لإزاله الخبث و الحدث فى أعضاء الوضوء؟] 


-هل يشترط طهاره أعضاء الوضوء أولا من النجاسه لو كان ثمه نجاسه ثم اجراء ماء الوضوء عليها. أو يكفى ماء واحد لازاله 
الخبث و الحدث#قولان: 

, 
المشهور الأولءو سيأتى تحقيق المقام فى فصل غسل الجنابه ان شاء الله تعالى. 


(المسأله العاشره) [هل تعتبر الإباحه فى مكان الوضوء؟] 


0 
-المشهور بين متأخرى أصحابنا(رضوان الله عليهم) اشتراط الإباحه فى مكان الطهارهءفلو توضأ فى مكان مغصوب عالما عامدا 


بطلت طهارته للنهى عن الكون الذى هو من ضروريات الفعلءو قطع المحقق فى المعتبر بالعدم مع اختياره الاشتراط فى الصلاهءو 
اليه جنح السيد فى المدارككءو تحقيق المسأله حسبما يقتضيه النظر سيأتى أذ شاء الله تعالى فى مبيحت المكان من كنات الضلاة. 


(المسأله الحاديه عشره) [حكم ذى الجبيره] 


اشاره 
' : 

-ظاهر كلام فقهائنا(رضوان الله عليهم)الاتفاق على ان من كان على أعضاء طهارته جبائر-و هى فى الأصل تقال للعيدان و 
الخرقه التى تشد على العظام المكسوره.ءو الظاهر من كلام الفقهاء إطلاقها على ما يشد على القروح و الجروح أيضاءلاشتراكك 
الجميع فى الحكم الوارد فى الروايات التى هى المستند فى هذا الباب-فإنه يجب عليه مع الإمكان نزع الجبائر أولاءأو تكرار الماء 
عليها على وجه يصل إلى البشره و يحصل منه الغسل المعتبر شرعاءو ظاهرهم التخبير فى ذلكك مع الإمكان بعدم التضرر بالتزع و 
عدم التضرر بتطهير ما تحت الجبيره لو كان نجساءو لو تعذر النزع و أمكن إيصال الماء إلى ما تحت الجبيره وجب أيضاءو إلا 
فيجب المسح عليهاء و احتمل العلامه فى النهايه وجوب أقل ما يسمى غسلاءو هو بعيد.و لو كانت الجبيره نجسه و لم يكن 
تطهيرها ثم المسح عليها قالوا يضع عليها خرقه طاهره ثم يمسح عليهاء و احتمل فى الذكرى الاكتفاء بغسل ما حولها.و صرح 
بعضهم بان القرح و الجرح لو كان خاليا من الجبيره مسح عليه ان أمكن و إلا وضع عليه شيئا طاهرا و مسح عليه. 


ص 146 


هذا إذا كانت الجبيره فى موضع الغسلءاما إذا كانت فى موضع المسحءفان لم تستوعب محل المسح بحيث يبقى ما يتأدى به 
الفرض فلا اشكالءو ان استوعبت فإن أمكن نزعها و المسح على البشره مع طهارتها أو أمكن تطهيرها وجب ذلككءو إلا مسح 
على الجبيره مع طهارتهاءو لا يكفى هنا تكرار الماء عليها بحيث يصل إلى البشرهءلأن المسح انما يتحقق بإيصال اليد إلى البشره 
فيجب مع الإمكان و لا يكفى إمرار الماءء و مع نجاسه الجبيره يضع عليها خرقه طاهره و يمسح.هذا ما يستفاد من متفرقات 
كلماتهم فى بحث الوضوء.ثم انهم فى بحث التيمم جعلوا من جمله موجباته الخوف من استعمال الماء بسبب القروح و الجروح 
من غير تقييد بتعذر وضع شىء عليها و المسح عليه»و كلامهم فى هذا المقام لا يخلو من إجمال يحصل به الاشكال. 
: | 
وها نحن نسوق جمله ما وفقنا الله تعالى للوقوف عليه من الآخبارءو نتكلم بعدها بما رزقنا سبحانه فهمه من تلكك 


فمن ذلكك صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج (1)قال: 


«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام)عن الكسير تكون عليه الجبائر أو تكون به الجراحه كيف يصنع بالوضوء أو عند غسل الجنابه و 
عند غسل الجمعه؟قال يغسل ما وصل اليه الغسل مما ظهر مما ليس عليه الجبائر»ءو يدع ما سوى ذلك مما لا يستطيع غسلهءو لا 
ينزع الجبائر و لا يعبث بجراحتهاو رواه الشيخ بإسناده عن الحسين بن سعيد عن صفوان مثله إلا انه أسقط قوله:«أو تكون به 
الجراحه» (5). 


و روى العياشى فى تفسيره عن على بن أن طالب (عليه السلام) كقال: 
, ْ 
«سألت رسول الله(صلى الله عليه و آله)عن الجبائر تكون على الكسير كيف يتوضاً 


ص اا 
1ل المرونة :فى الوسائل فى الياي تابدن أبوات شوم 


1- 3) و لكن التعبير عنه(ع)ب(أبى إبراهيم)انما هو فى التهذيب و فى الكافى عبر ب(أبى الحسن). 
*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب الوضوء. 


صاحبهاءو كيف يغتسل إذا أجنب؟قال:يجزيه المسح عليها فى الجنابه و الوضوء.قلت 
لا لا لا 
فان كان فى برد يخاف على نفسه إذا أفرغ الماء على جسده؟فقرأ رسول اللّهإصلى الله عليه و آله): وَلا توا نقد كم إِنَّ الله 


لا 
كان بكم ريما 1ه 


0 0 
و روايه عبد الله بن سنان أو صحيحته عن أبى عبد اللّهد(عليه السلام) (؟)قال: 


«سألته عن الجرح كيف يصنع به صاحبه؟قال:يغسل ما حوله). 


0 
«و قد روى فى الجبائر عن أبى عبد اللّه(عليه السلام)انه قال:يغسل ما حولها'. 


0 
و حسنه الحلبى عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (ع)انه 


«سأل عن الرجل تكون به القرحه فى ذراعه أو نحو ذلكك من موضع الوضوءءفيعصبها بالخرقه و يتوضاً و يمسح عليها إذا 
توضاً.فقال:ان كان يؤذيه الماء فليمسح على الخرقهءو ان كان لا يؤذيه الماء فليتزع الخرقه ثم ليغسلها قال:و سألته عن الجرح 
كيف اصنع به فى غسله؟ قال:اغسل ما حوله). 


وروايه عبد الأعلى (0)قال: 


لا 
ل ل ل ع و رمي لمم بالوضوء؟فقال :يعرف هذا و 


أشباهه من كتاب الله تعالى:قال الله تعالى:« وَ ا جل عَلَيِكمْ فى الدَّينِ مِنْ حرج ؛ (2)امسح عليه». 


و روايه كليب الأسدى (لااقال: 
:. 
«سآلت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل 


ص خذنا 
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؟- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الوضوء. 

ج ١‏ ص 4" و فى الوسائل فى الباب 8" من أبواب الوضوء. 
؟- ع) المرويه فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب الوضوء. 

ه- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب الوضوء. 

ع- 2) سوره الحج الآيه 8/. 


بك )8 رويط فى الوشائل افق النات مكلاسن أ روات الو يوم 


إذا كان كسيرا كيف يصنع بالصلاه؟قال:ان كان يتخوف على نفسه فليمسح على جبائره و ليصل». 
و حسنه الوشاء (١)قال:‏ 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الدواء إذا كان على يدى الرجل أ يجزيه ان يمسح على طلى الدواء؟قال:نعم يجزيه ان يمسح 
عليه). 


0 
و روايه جعفر بن إبراهيم الجعفرى عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
0 
إن النبى(صلى الله عليه و آله)ذكر لوان رجلا أصابته جنابه على جرح كان به فأمر بالغسل فاغتسل فكز فمات.فقال رسول 
اللّه(صلى الله عليه و آله):قتلوه قتلهم اللّه. الحديث). 
0 


و صحيحه داود بن سرحان عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (9) 
«فى الرجل تصيبه الجنابه و به قروح أو جروح أو يخاف على نفسه من البرد؟فقال:لا يغتسل و يتيمم). 
ل السلام) (عاقال: 
«قيل له: 
ان فلانا أصابته جنابه و هو مجدور فغسلوه فمات9فقال:قتلوه. ألا سألوا ألا يمموه. ان شفاء العى السؤال». 
وقال فى الكافى (2)عقيب نقل هذه الروايه: 
«و روى ذلكك ذلك فى الكسير و المبطون يتيمم و لا يغتسل). 
5 5 : ا 
و حسنه ابن أبى عمير عن بعض أصحابه عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (ع)قال: 
«سألته عن مجدور أصابته جنابه فغسلوه فمات.فقال:قتلوه. ألا سألوا فإن دواء العى السؤال». 
و صحيحه محمد بن مسلم (لا)قال: 


سال أبا جعفر (عليه السلام)عن الرجل يكون به القرح و الجراحه يجنب.قال:لا بأمن بان لد يغتسل»يتيمم). و رواه فى الفقيه 


58٠١: ص‎ 


ل 6 الخوويه ف الوسائل :فى النايه فتامى أبرآك الوضون: 
؟- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب 0 من أبواب التيمم. 


*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب 0 من أبواب التيمم. 
*- ع) المرويه فى الوسائل فى الباب 0 من أبواب التيمم. 
ه- ه) ج ١ص ٠١‏ و فى الوسائل فى الباب 0 من أبواب التيمم. 
ع- ©) المرويه فى الوسائل فى الباب 0 من أبواب التيمم. 
1- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب ف من أبواب التيمم. 


و موثقه محمد بن مسلم عن أحدهما!عليهما السلام) (7) 


«فى الرجل تكون به القروح فى حجسده فتصيبه الجنابه؟قال: يتيمم). 
1 
و صحيحه ابن أبى عمير عن بعض أصحابه عن ابى عبد الله(عليه السلام) ("اقال: 


«اييمم المجدور و الكسير إذا أصابتهما الجنابه). 


و موثقه عمار (2)قال: 


0 
«سئل أبو عبد الله(عليه السلام)عن الرجل ينقطع ظفره هل يجوز ان يجعل عليه علكا؟قال:لا و لا يجعل عليه إلا ما يقدر على 
أخذه عنه عند الوضوءءو لا يجعل عليه ما لا يصل اليه الماء). 


و موثقته الأخرى (0) 


«فى الرجل ينكسر ساعده أو موضع من مواضع الوضوء فلا يقدر ان يمسح عليه لحال الجبر إذا جبر»كيف يصنع ؟قال:إذا أراد ان 
يتوضاً فليضع إناء فيه ماء و يضع موضع الجبر فى الماء حتى يصل الماء إلى جلده.و قد أجزأه ذلكك من غير ان يحله). و رواه 


هذا ما وقفت عليه من الأخبار المتعلقه بالمسألهءو الكلام فيها يقع فى مواضع: 
(الأول) [هل يجب المسح على الجبيره عند تعذر إيصال الماء إلى ما تحتها] 


-ان ما دلت عليه حسنه الحلبى-من المسح على الخرقه إذا كان يؤذيه الماءءو روايه عبد الأعلى من المسح على المراره لاستلزام 
رفعها المشقه و الحرج و روايه كليب من الأمر بالمسح على الجبائر مقيدا بالخوف على نفسه-هو مستند الأصحاب فيما ذكروه 
من وجوب المسح على الجبيره متى تعذر إيصال الماء إلى ما تحتهاء و إطلا.ق بعض الأخبار-الداله على اجزاء المسح على 
الجبيره من غير تعرض لتعذر إيصال الماء إلى ما تحتها كروايه العياشى و حسنه الوشاء-مقيد بهذه الأخبار. 


58١: ص‎ 


)١-١‏ ج ١‏ ص 88 و فى الوسائل فى الباب 0 من أبواب التيمم. 
-١‏ 1) المرويه فى الوسائل فى الباب ه من أبواب التيمم. 

- ") المرويه فى الوسائل فى الباب ه من أبواب التيمم. 

ع- ع) المرويه فى الوسائل فى الباب 4" من أبواب الوضوء. 


8-8) المروية فى الوشاكل فى لباك لاسن أبؤاب ألو يوم 


و ناقش جمله من المتأخرين:منهم-السيد فى المداركك فى وجوب المسح على الجبيره قائلا بأنه لو لا الإجماع على وجوب مسح 
الجبيره لأمكن القول بالاستحباب و الاكتفاء بغسل ما حولهاءو احتج على ذلكك بصحيحه عبد الرحمن بن الحجاج. 


و أنت خبير بان المراد من قوله(عليه السلام)فى الصحيحه المشار إليها: 
«و يدع ما سوى ذلك مما لا يستطيع غسله). يعنى يدع غسل ما لا يستطيع غسله من الجبائر» كما يدل عليه أيضا قوله أخيرا: 


«و لا ينزع الجبائر و لا يعبث بجراحته). و ليس فيها نفى أو نهى عن المسح بل هى مطلقه بالنسبه اليه»و لا ضرر فيه»لاستفاده 
الحكم من تلكك الأخبار المذكوره مؤيدا بدعوى الإجماع فى المسأله»فيكون إطلاق هذه الروايه مقيدا بتلكك الروايات فلا 
منافاه»و اما ما عدا هذه الروايه مما دل على غسل ما حول الجرح فالظاهر منه ان الجرح خال من الجبيره»كما هو ظاهر الشهيد فى 
الدروسءفإنه بعد ان ذكر التفصيل فى الجبائر و ما فى حكمها قال:«و المجروح يغسل ما حولهاو صريحه فى الذكرى.و بالجمله 
فالروايه التى استند إليها فيما ذكره لا تنهض حجه فى ذلك.نعم ربما كان الظاهر من كلام الصدوق فى الفقيه هنا التخيير بين 
المسح على الجبيره و الاكتفاء بغسل ما حولهاءحيث قال (0):«و من كان به فى المواضع التى يجب عليها الوضوء قرحه أو جراحه 
أو دماميل و لم يؤذه حلها فليحلها و ليغسلهاءو ان أضربه حلها فليمسح يده على الجبائر و القروح و لا يحلها و لا يعبث بجراحته 
وقد 
ا :. 
روى فى الجبائر عن أبى عبد الله (عليه السلام)انه قال:يغسل ما حولها». انتهىءو هذا بعينه 


ما ذكره فى كتاب فقه الرضا حيث قال(عليه السلام) ل1): 


«ان كان بكك فى المواضع التى يجب عليها الوضوء قرحه أو دماميل و لم تؤذكك فحلها و اغسلهاءو ان اضركك حلها فامسح يدكك 
على الجبائر و القروح و لا تحلها و لا تعبث بجراحكك.. 
1 


و قد نروى فى الجبائر عن أبى عبد اللّه(عليه السلام)قال: 


يغسل ما حولها). 


ص ا 


١ط-‏ ١ج‏ اص 159. 
3 "2 ص 8 


(الثانى) [حكم القروح و الجروح الخاليه من الجبيره] 
:5 

-المستفاد من ظاهر روايه عبد الله بن سنان و حمينه الحلبى ان القروح و الجروح الخاليه من الجبيره إذا تضررت بالغسل يكتفى 
بغسل ما حولهاءو اما ما ذكره الأصحاب(رضوان الله عليهم)-من انه مع تعذر الغسل يمسح عليها و مع تعذر المسح يضع عليها ما 
يمسح عليه فوقها-فلم أقف له على دليل فى الأخبار»و قد اعترف أيضا بذلك بعض متأخرى علمائنا الأبرارءو ما علل به-من ان 
فيه تحصيلا لشبه الغسل عند تعذر حقيقته إذا كان الجرح فى محل الغسلءأو انه وسيله إلى المسح الواجب فى موضع المسح-فلا 
محصل له؛مع عدم الدليل الشرعى على ذلككءو كذ لكك ما ذكروه من وضع خرقه على الجبيره لو كانت نجسه و تعذر غسلهاءفإنه 
لا اشعار به فى تلكك الروايات بوجهءو الجبيره إنما رخص فى المسح عليها عند تعذر إيصال الماء إلى ما تحتهاءلصيرورتها بسبب 
ضروره التداوى بها و لصوقها بالجسد كأنها منهءو هذا بخلاف وضع الخرقه على هذا الوجه الذى ذكروهءو لا بأس بالعمل بما 
ذهبوا إليه»إذ لعلهم اطلعوا على ما لم نطلع عليه. 


(الثالث) [هل يجب التخليل فى المسح على الجبيره الكائنه فى موضع المسح؟] 


-ما دلت عليه روايه عبد الأ-على من المسح على المراره التى على ظفره دليل ما ذكره الأصحاب من المسح على الجبيره و ان 
كانت فى موضع المسح أيضاءو عليه يدل أيضا إطلاق روايه كليب الأسدى و ظاهر حسنه الحلبى.و هل يجب التخليل مع إمكانه 
و عدم إمكان النزع للتوصل إلى إيصال الماء للبشره هناءكما لو كانت الجبيره فى موضع الغسلءأو الواجب المسح على الجبيره 
خاصه؟ظاهر الأصحاب الثانى لما قدمنا نقلهءو المفهوم من كلام شيخنا صاحب رياض المسائل فيه الأول حيث قال: 


«و يجب التخليل مع إمكانه و لو فى موضع المسح و ان حصل الجريان عليه على الظاهرء اما على تقدير عدم صدق الغسل 
المنهى عنه عرفا عليه فظاهرءو اما بتقدير الصدق فلانه ليس باعتقاد انه المفروض دون المسح بل باعتقاد أنه مقدمه ما أستطيع 
الإتيان به من المسح المأمور به و هو إيصال الماء إلى البشره مع تعذره إلا مع الجريان و عدم المماسه 


ص فير 


و لتصريح جمع من الأصحاب-كما هو الأقوى-بتعين الغسل على الرجلين لو تأدت التقيه به و بالمسح على الخفين»لكونه أقرب 
للامتثال»و تعلقه بأعضاء الطهاره لا بأمر خارج عنها بل عن المتطهر».كما يدل عليه فحوى 
ا 
ما رواه ابن بابويه فى الفقيه (١)عن‏ عائشه انه (صلى الله عليه و آله)قال: 
(أشد الناس حسره بوم القيامه من رأى وضوءه على جلد غيره». و لظاهر إطلاق 


فى الرجل ينكسر ساعده. الحديث كما تقدم (5).انتهى كلامه(قدس سره)و هو قوى و ان أمكن المناقشه فى بعض ما ذكره. 
(الرابع) [تحقيق حول موثقه عمار الوارده فى من انقطع ظفره] 


-ان ما دلت عليه موثقه عمار الاولى فى من انقطع ظفره-من انه لا يجعل عليه إلا ما يمكن أخذه عنه عند الوضوءءو لا يجعل 
عليه ما لا يصل اليه الماء- مما ينافى بظاهره الأ-دله العقليه و النقليه.من وجوب دفع الضررءو رفع الحرجءو سعه الحنيفيه»و 


خصوص جماله مما تلوناه من اخبار الجبيره الداله على جواز استعمالها وو انه يمسح عليها مع تعذر إيصال الماءءو لا سيما روايه 
عبد الأعلى الداله على خصوص الظفر. 

و يمكن حملها على عدم انحصار العلاسج بذلك حتى ان بعض محققى متأخرى المتأخرين جعل من مستحبات الوضوء ان لا 
يضع على أعضاء طهارته عند الحاجه إلى العلا-ج ما لا يقدر على أخذه عند الوضوء أو ما لا يصل اليه الماء إلا مع انحصار 
العلاج فيه ثم قال:«و فى حرمته تأمل»ينشأ من عموم الرخصهءو من خصوص الموثقه المذكوره). 

و فيه ما لا يخفىءفان العمل بظاهر الروايه المذكوره ممنوع بما ذكرنا لكك من الأدله»فطرحها رأسا لما ذكرنا ليس بذلكك 
البعيدءلا سيما و الراوى عمار المتفرد بروايه الغرائب» كما طعن به عليه المحدث الكاشانى فى مواضع من كتاب الوافى. 


و حملها الشيخ فى التهذيب على انه لا يجوز ذلكك مع الاختيارءفاما مع الضروره 


ص ا 


)١-١‏ ج ١ص "١‏ و فى الوسائل فى الباب 8 من أبواب الوضوء. 
؟-1) تقدم فى الصحيفه .8١‏ 


فلا بأس بهءقيل:«و هو مجمل محتمل لأن يراد بالاختيار المقابل بالضروره ارتفاع الضروره و الحاجه مطلقاءو ارتفاع الضروره 
الخاصه الداعيه إلى العلاءج الخاص مما لا يمكن نزعه عند الوضوء و ما لا يصل اليه الماءءو ربما كان المتبادر من كلامه 
الأول'انتهى و بالجمله فإن أمكن حملها على وجه تنتظم به مع تلكك الأخبار و إلا-فطرحها متعين» فما وقع فيه بعض متأخرى 
متأخرينا بسببها مخ الاشكال ليس بذلكك القريب الاحثمال. 


(الخامس) [كلام فى مفاد موثقه عمار الوارده فى من انكسر ساعده] 


-ان ما دلت عليه موثقه عمار المرويه فى موضع آخر عن إسحاق ابن عمار (1)-فى من انكسر ساعده أو موضع من مواضع 
الوضوء فلا يقدر ان يمسح على موضع الكسر لمحل الجبر.من انه يضع إناء فيه ماء و يضع موضع الجبيره فيه على وجه يصل إلى 
البشره-لعله مستند الأصحاب(رضوان الله عليهم)فيما قدمنا قله علهم من انه لو تعذر النزع و أمكن إيصال الماء إلى ما تحت 
الجبيره وجب مقدما على المسح على الجبيره.و الشيخ(رضوان الله عليه) حمل الروايه المذكوره على الاستحباب.قائلا انه مع 
الإمكان و عدم التضرر يستحب له ذلكك.و فيه انه انما صير إلى المسح لتعذر الغسل فمع إمكانه على الوجه المذكور يكون واجبا 
لا مستحباءو حينئذ فالخبر محمول على إمكان إيصال الماء وان كان مطلقا فى ذلكك.للإجماع ظاهراءو لزوم الحرج و المشقه 
المنفيين عقلا و نقلاءو الروايات المتقدمه. 


(السادس) [هل يجب الاستيعاب فى المسح على الجبيره؟] 


-ظاهر الروايات الداله على المسح على الجبيره استيعاب الجبيره بالمسح, و هو ظاهر المشهورءو جعله الشيخ فى المبسوط 
أحوطءو حسنه فى الذكرى مستشكلا فى وجوب الاستيعاب بصدق المسح عليها بالمسح على جزء منها كصدق المسح على 
الرجلين و الخفين عند الضروره.و لقائل أن يقول ان تبعيض المسح فى الرجلين انما هو لمكان الباء فى المعطوف عليه و فى 
الخفين لتبعيته حينئذ لهما.و استدل أيضا فى المعتبر على وجوب الاستيعاب بان المسح بدل من الغسل فكما يجب الاستيعاب فى 
الغسل يجب فى بدله.و صريح الأخبار 


ص :16 


82 الدرره فى الوسائل فى الات تمن آبوات الوشوم. 


المذكوره عدم وجوب اجراء الماء على الجبيره و ان أمكن فلا يجب حينئذ لعدم ورود الأمر بهءو احتمل العلا-مه فى النهايه 


وجوب أقل ما يسمى غسلا.و هو بعيد. 
(السابع) [الجمع بين الأخبار الآمره بالتيمم و الآمره بالمسح على الجبيره] 


-ان ما دل عليه جمله من تلكك الأخبار من الأنمر بالتيمم لذى القروح و الجروح مناف لما دل عليه الجمله الأخرى من المسح 
على الجبيره و غسل ما حول الخالى عنهاءو قد اختلف كلام الأصحاب فى وجه الجمع بينها على وجوه لا يخلو أكثرها من الإيراد 
والبعد عن المرادءو الذى يقوى فى البال حمل روايات التيمم على التخصيص بالبدليه من الغسل»سيما فيما إذا كانت القروح و 
الجروح كثيره متعدده فى البدنء وقوفا على ظواهر ألفاظهاءفإنها إنما وردت بالنسبه إلى الغسل خاصه.و وقوع السؤال فيها عن 
القروح و الجروح بلفظ الجمع»و من الغالب لزوم الحميات لذلكءو بكشف البدن لأجل الغسل ربما أضر به ملاقاه الهواء 
لذلكءكما تدل عليه روايه جعفر بن إبراهيم الجعفرىءفإنها تضمنت انه بعد الغسل كز فماتءو الكزاز كغراب داء يتولد من 
شده البرد.و هو قرينه ما قلناه من لزوم الحميات للقروح و الجروح و تضرر البدن لذلك بكشفه فى الهواءءو مثلها ظاهر روايتى 
محمد بن مسكين و ابن أبى عمير و ظاهر روايه العياشىءفإنها صرحت أولا بأنه بجزيه المسح على الجبائر فى الوضوعء و الغسل 
حيث لا يخاف على نفسه.و مع الخوف على نفسه بإفراغ الماء على جسده فإنه ينتقل إلى التيممءلان قراءته(صلى الله عليه و 
آله)الآيه المذكوره يريد المنع من الغسل و الانتقال إلى بدله من التيمم. 


و بالجمله فروايات التيمم مشعره بكون السبب فى العدول اليه هو التضرر بكشف البدن للغسل من أجل ما فيه من القروح و 
الجروح»بخلاف روايات المسح على الجبيره و الغسل لما حول الجرحءفإنها اما صريحه فى الوضوء بخصوصه كحسنه الحلبى و 
روايه عبد الأعلى و حسنه الوشاء و اما فيه و فى الغسل لكن لا على الوجه الذى أشرنا إليه كصحيحه عبد الرحمن و صدر روايه 
العاف .و اناتغايه انا كوا ند غيية اللدد وو شقان 


ص 1ن 


و روايه كليب الأسدىءو حينئذ فالتيمم فى هذه المسأله مخصوص بالبدليه عن الغسل على ذلكك الوجهءو المسح على الجبيره و 
الغسل لما حول الجرح و القرح مخصوص بالوضوء و الغسل على غير ذلكك الوجه و على ذلكك تنتظم الأخبار على وجه واضح 
المنار» و الاحتياط لا يخفى. 


(المسأله الثانيه عشره) [حكم سلس البول و المبطون] 


0 
-قد صرح أكثر الأصحاب (رضوان الله عليهم) بان صاحب السلس-و هو الذى لا يمسكك بوله-يتوضأ لكل صلاه و يغتفر حدثه 


بعده. نظرا إلى أنه بتجدد البول يصير محدثا فتجب عليه الطهاره و يمنع من المشروط بها إلا ان ذلكك لما امتنع اعتباره مطلقا 
لتعذره وجب عليه الوضوء لكل صلاه مراعاه لمقتضى الحدث حسب الإمكان. 


و نقل عن الشيخ فى المبسوط جواز الجمع بين صلوات كثيره بوضوء واحدء محتجا بأنه لا دليل على تجديد الوضوء و حمله على 
الاستحاضه قياس لا نقول به.و هذا الكلام محتمل لوجهين:(أحدهما)-عدم جعل البول بالنسبه إليه حدثا و حصر احداثه فيما 
عداه.و(ثانيهما)-عدم جعل ما يخرج بالتقاطر حدثا و اما الذى يخرج بالطريق المعهود فيكون حدثا. 


اما ما عداها فيجب الوضوء لكل صلاه و احتج على ذلك 


0 
بصحيحه حريز عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)انه قال: 


«إذا كان الرجل يقطر منه البول و الدمءإذا كان حين الصلاه اتخذ كيسا و جعل فيه قطناء ثم علقه عليه و ادخل ذكره فيه.ثم 
صلى:يجمع بين الصلاتين الظهر و العصر يؤخر الظهر و يعجل العصر بأذان و إقامتينءو يؤخر المغرب و يعجل العشاء بأذان و 
إقامتين»و يفعل ذلكك فى الصبح). و اما وجوب الوضوء لكل صلاه فيما عدا ما ذكر فوجهه ما تقدم من 


ص 6ن 


1ل1) العرويه فى الوسائل فى الباب-ة اسمن لواقضن الوضوم: 


دليل القول الأول كما صرح به فى المنتهى. 
والذئ وققت عليه من الأخبار المتعلقه بالمسأله صحيحه حريز المتقدمة, 


و حسنه منصور بن حازم 00اقال: 


0 0 
«قلت لأبى عبد اللهد(عليه السلام):الرجل يعتريه البول و لا يقدر على حبسه؟قال:فقال لى:إذا لم يقدر على حبسه فالله اولى بالعذر 


يجعل خريطه). 


لا 
و روايه الحلبى عن أبى عبد اللهد(عليه السلام) (؟)قال: 


«سئل عن تقطير البول.قال يجعل خريطه إذا صلى). 


و موثقه سماعه (#)قال: 


«سألته عن رجل أخذه تقطير من فرجه اما دم و اما غيره قال فليصنع خريطه و ليتوضأ و ليصلءفان ذلكك بلاء ابتلى به فلا يعيدن 
إلا من الحدث الذى يتوضأ منه). 


و أنت خبير بان ما عدا صحيحه حريز من الروايات المذكوره لا تعرض فيها للوضوء بكونه لكل صلاه و لا لكل صلاتين بل هى 
مطلقه فى ذلككءو قصارى ما تدل عليه جواز الدخول فى الصلاه فى تلك الحال مع وجوب التحفظ من النجاسه بحسب الإمكان 
دفعا للحرج و المشقه المفهومين من أولويه الله سبحانه بالعذر و انه بلااء ابتلى بهءو ان الخريطه بالنسبه إليه كجزء من بدنه لا 
ينقض من النجاسه إلا ما خرج منها دون ما بقى فيهاءو مقتضى القاعده حمل مطلق الأخبار على مقيدهاءو به يظهر قوه ما ذهب 
إليه فى المنتهى و رجحه السيد فى المداركك أيضا.و اما ما عدا الفرائض اليوميه فيشكل الوجه فيه لعدم الدليل الناص على 
حكمه.و الاحتياط فى المقام بوضع الخريطه المحشوه بالقطن و الوضوء لكل صلاه فى اليوميه و غيرها. 


و قوله(عليه السلام)فى آخر موثقه سماعه: 

«فلا يعيدن إلا من الحدث الذى يتوضأ منه». محتمل للمعنيين المتقدمين فى كلام الشيخ 
ص :578/8 

)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-5١-من‏ نواقض الوضوء. 


4 الترويه فى الوطائل قن البابيبة اسمن تواقضى الوكتوه: 
د" المرويه فى الوسائل فى البان-لاسمن نواقض الوضوء, 


فى المبسوطءو كيف كان فهى ظاهره فى كون التقطير ليس حدثا بالنسبه إليه. 


ثم انهم صرحوا بأنه متى كان للسلس فتره ينقطع فيها التقطير تسع الطهاره و الصلاه وجب انتظارهاءلزوال الضروره التى هى مناط 
التخفيف.و لا ريب فى أولويته و رجحانه.و ذكر البعض أيضا وجوب المبادره إلى الصلاه بعد الوضوءءو هو كذللكك. 


0 
واما المبطون وهو من به داء البطن بخروج غائط أو ريح لا يتمكن من حبسه؛ فقد ذكر جمع من الأصحاب(رضوان الله 


عليهم) أنه يتوضاً لكل صلاه. 


و العلامه فى المنتهى مع تصريحه بجمع ذى السلس بين الصلاتين صرح هنا بوجوب الوضوء لكل صلاه و منع من الجمع.معللا 
بان الغائط حدث فلا يستباح معه الصلاه إلا مع الضروره و هى متحققه فى الواحده دون غيرها.و لا يخفى ان ما ذكره جار فى 
السلس أيضا لكن كأنه قال بجواز الجمع هناكك للصحيحه المتقدمه المختصه به. 


و صرح الأكثر بأنه متى تطهر و دخل فى الصلاه ثم فاجأه الحدث فيها تطهر و بنى. 


و ذهب العلا-مه فى المختلف إلى وجوب استئناف الطهاره و الصلاه مع إمكان التحفظ بقدر زمانهما و إلا بنى بغير طهاره.لأن 
الحدث المذكور لو نقض الطهاره لا بطل الصلاه.ءلان من شروط الصلاه استمرار الطهاره ورد بان ما ذكره من التعليل مصادره 
على المطلوب.و أجيب بمنع المصادره بل هو احتجاج على هذه المقدمه بالإجماع.و فيه ما لا يخفى لمنع الاتفاق على الشرطيه 
بالمعنى المدعى فى موضع النزاع. 

و ذكر جمع من المتأخرين فى ذلكك تفصيلا و هو انه لا يخلو اما ان يكون له فتره تسع الطهاره و الصلاه أم لاءو على الثانى فلا 
يخلو اما ان يستمر حدثه بحيث لا يتمكن من الدخول فى الصلاه على طهاره أم لا.فعلى الأول يجب عليه انتظار حصول الفتره» و 
على الأول من الثانى يتوضاً لكل صلاه و يغتفر حدثه الواقع بعد الوضوء و لو فى أثناء الصلاه دفعا للحرجءو على الثانى فالمشهور 
انه متى فاجأه فى الصلاه فإنه يتوضأ و يبنىءو قيل بالتفصيل الذى تقدم عن المختلف.و محل الخلاف فى المسأله غير منقح فى 
كلامهم. 


ص كن 


و الذى وقفت عليه من الأخبار فى المسأله 

موثقه محمد بن مسلم 0')قال: 

«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن المبطون.فقال:يبنى على صلاته). 
و موثقته الأخرى عنه(عليه السلام) (')قال: 

«صاحب البطن يتوضاً ثم يرجع فى صلاته فيتم ما بقى). 

و صحيحته المرويه فى الفقيه عنه(عليه السلام) (")قال: 

«صاحب البطن الغالب يتوضأ و يبنى على صلاته). 


و هذه الروايات-كما ترى-مطلقه لا دلاله فيها على خصوص فرد من تلكك الأفراد المفصلهءو المفهوم من كلام بعضهم حملها 
على ما إذا كان ثمه فتره تسع الصلاه أو بعضها فتوضأ و دخل فى الصلاه ثم فاجأه الحدثءو من كلام بعض آخر على ما إذا 
دخل فى الصلاه متطهرا مطلقا أعم من ان تكون فتره تسع الصلاه كلا أو بعضا أو بمقدار الطهاره خاصه كما هو المفهوم من 
التفصيل المتقدم. 


والتحقيق فى المقام ان الروايات المذكوره مطلقه إلا-انه ان كان الحدث المذكور متكررا بحيث يؤدى إعاده الوضوء بعد 
الدخول فى الصلاه إلى العسر و الحرج و يلزم منه الكثره الموجبه لبطلان الصلاهءفالظاهر وجوب الاستمرار فى الصلاه و عدم 
إيجابه الوضوء عملا باخبار سهوله الحنيفيه و سعه الشريعه و رفع الحرج فى الدينءو إلا فالظاهر دخوله تحت الأخبار و وجوب 
أثنائهاءو قوله فى الأخيره يتوضأ يعنى قبل الدخول فى الصلاه.إذ ليس فيها دلاله بل ولا إشاره إلى دخوله فى الصلاه خاليا من 
الحدثءبل ريما أشعر قوله فى الأخيره:«صاحب البطن الغالب.»)باستمرار خروج الحدثءو حينئذ فتكون الروايتان دليلا لما ذكرناه 


596١: ص‎ 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-94١-من‏ نواقض الوضوء. 
"-3) المرويه فى الوسائل فى الباب-9١-من‏ نواقض الوضوء.و فى التهذيب و الوافى و الوسائل تقييد البطن فيها بالغالب. 
نان اتن با 


فى الشق الأولءو اما الروايه الوسطى فهى صريحه فى كون الوضوء فى أثناء الصلاه للفظ الرجوع و إتمام ما بقى فتجعل دليلا لما 
ذكرناه فى الشق الثانى»قال فى الذكرى: 


«و الظاهر انه لو كان فى السلس فترات و البطن تواتر»أمكن نقل حكم كل منهما إلى الآخراانتهى. 


ثم لا يخفى ان الروايات الوارده فى السلس تضمنت انه بعد وضع الخريطه يصلى و ان كان قد دخل فى الصلاه بطهاره من 
الحدث و الخبث.فاجأه الحدث فى أثنائها أم لا و روايات المبطون تضمنت اعاده الوضوء و البناء»و لعل الوجه فيه ما أشرنا إليه 


آنفا من ان الخريطه المذكوره تكون كالجزء من بدنه.و الاحتياط فى المقام بل و فى كل مقام من أعظم المهام. 
(المسأله الثالثه عشره) [الشك فى أفعال الوضوء] 
اشاره 
: , 
-ذكر الأصحاب(رضوان الله عليهم)انه لو شكك فى شىء من أفعال الوضوء فان كان على حاله اتى به و بما بعده ما لم يجف 


السابق و إلا أعاد, و ان انتقل إلى حال اخرى مضى و لم يلتفت. 

و تحقيق هذا القول يقع فى موارد 

(الأول) [وجوب الإنيان بالمشكوى فيه إذا كان المكلف على حال الوضوء] 

-الظاهر انه لا خلاف ولا إشكال فى وجوب الإتيان بالمشكوك فيه متى كان على حال الوضوء اى مشتغلا بأفعاله وان كان فى 
آخره وقد شكك فى شىء من اوله. 

لما رواه زراره فى الصحيح عن أبى جعفر (عليه السلام) (1)قال: 


«إذا كنت قاعدا على وضوئكك و لم تدر أ غسلت ذراعيكك أم لا؟فأعد عليهما و على جميع ما شككت فيه انكك لم تغسله أو 
تمسحه مما سمى الله ما دمت فى حل الوضوء.فإذا قمت من الوضوء و فرغت و قد صرت إلى حال أخرى فى صلاه أو غير 
صلاده و شككت فى بعض ما سمى الله مما أوجب الله عليكك فيه وضوء فلا شىء عليكك, و ان شككت فى مسح رأسكك و 
أصبت فى لحيتكك بله فامسح بها عليه و على ظهر قدميكك. و ان لم تصب بله فلا تنقض الوضوء بالشكك و امض فى صلاتكك.و 
ان تيقنت انكك لم تتم 


ص :91م 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب-87-من أبواب الوضوء. 


وضوءك فأعد على ما تركت يقينا حتى تأتى على الوضوء). و هو-كما ترى-ظاهر الدلاله على انه ما لم يفرغ من وضوثه فإنه 
يتلافى ما شكك فيه. 

ا 0 
و روى عبد الله بن أبى يعفور فى الموثق عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«إذا شككت فى شىء من الوضوء و قد دخلت فى غيره فليس شككك بشىء إنما الشكك إذا كنت فى شىء لم تجزه). و ضمير 
غيره كما يحتمل رجوعه إلى الوضوء فيكون الحديث المذكور دالا على ما دلت عليه الصحيحه المذكوره كذلك يحتمل 
رجوعه إلى شىء. و الظاهر انه الأقرب بحسب السياقءو فيه حينئذ دلاله على عدم الرجوع إلى فعل مع الشكك فيه بعد الدخول 
فيما يليهءو لا نعلم به قائلا من الأصحاب فى هذا المقام؛و على ذلكك فيكون منافيا للصحيحه المتقدمه.و أظهر منه فى المنافاه 
بذلكك 


قوله(عليه السلام) فى صحيحه زراره (5): 

«إذا خرجت من شىء ثم دخلت فى غيره فشككك ليس شىءا. 
و قوله(عليه السلام)فى موثقه محمد بن مسلم (0: 

«كل ما شككت فيه مما قد مضى فامضه كما هو). 

و قوله فى روايه أبى بصير (6): 


«كل شىء شكك فيه مما قد جاوزه و دخل فى غيره فليمض عليه)». لصدق الشيئيه على كل فعل من أفعال الوضوء و صدق الغيريه 
على كل منها بالنسبه إلى ما سواه»و قصر معنى الشىء فى جميع هذه الأخبار على الوضوء مما لا يرام تجشمهءو بذلكك يظهر 
المنافاه بين جمله هذه الأخبان وبين القحيحةه المتقدمه. 


وربما يجاب بقصر الأخبار الثلاثه الأخيره على موردها و هو الصلاه كما تضمنه صدر كل منها من تعداد السؤال عن جمله من 
أفعال الصلاه. أو عمومها و تخصيصها بالصحيحه المتقدمه.و لعله أظهر لاستنادهم إلى العمل بالكليه المنصوصه فيها فى مواضع 
عديده غير الصلاهءو اما موثقه ابن أبى يعفور فيتعين حملها على المعنى الأول» 


ص احير 


)١ -١‏ رواه فى الوسائل فى الباب-7ع-من أبواب الوضوء. 

-١‏ 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-77-من أبواب الخلل فى الصلاه. 
*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-77-من أبواب الخلل فى الصلاه. 
ع*- *) المرويه فى الوافى فى باب(الشكك فى اجزاء الصلاه). 


ولا مندوحه عن ارتكاب التأويل فى الروايات المذكوره و حمل الموثقه على ما ذكرنا لإطباق الأصحاب على ان محل الرجوع 
مده كونه على وضوئه كما هو مقتضى الصحيحه المذكوره. 


(الثانى) [المراد بالحال التى يتلافى المشكوى فيه فيها] 


-هل الحال الذى يتلافى المشكوك فيها عباره عن حاله الاشتغال بالوضوء فلو فرغ منه و ان بقى فى محله لا يلتفت حينئذ و ان 
التقييد بالقيام و الصيروره إلى حال اخرى-كما اشتملت عليه صحيحه زراره المتقدمه-إنما خرج مخرج الغالب من ان المتوضئ 
إذا فرغ من وضوثه فالغالب انه يقوم من محله أو يتشاغل بحاله أخرىء أو انه عباره عن البقاء فى موضع وضوئه إلى ان يقوم أو 
يتشاغل بأمر آخر ما لم يطل القعود حملا لتلكك الألفاظ المذكوره على ظاهرها؟قولان:ظاهر الذكرى و الدروس الثانىءو بالأول 
صرح جمع من المتأخرين:منهم-ثانى المحققين و ثانى الشهيدين فى شرح القواعد و الروض و شرح الرساله و السيد السند فى 
المدارك.بل الظاهر انه المشهور فى كلام المتأخرينءو استظهره فى كتاب رياض المسائل و حمل الصحيحه المتقدمه و ما 
أشبهها من عبائر متقدمى الأصحاب على الخروج مخرج الغالب.و ظاهر المولى الأردبيلى(قدس سره)فى شرح الإرشاد التوقف 
فى ذلكك بعد نسبته ذلكك إلى ظاهر الأصحاب.حيث قال بعد كلام فى المسأله:«و لكن هنا خفاء فى ان المراد بعدم الالتفات بعد 


الانصراف ما هو؟ظاهر الأصحاب ان مجرد الفراغ يوجب ذلككء.و فى بعض الأخبار قيد بقوله: 


إذا فرغ و انتقل و دخل فى شىء آخر مثل الصلاه و غيره»فهو محل تأمل و ان كان ظاهر بعض الأدله ما ذكره الأصحاب'انتهى.و 
لعله أشار بظاهر بعض الأدله الدال على ما ذكره الأضحات إلى 


«قلت له:الرجل يشكك بعد ما يتوضأ؟قال هو حين يتوضأ اذكر منه حين يشكك). فإنها صريحه فى عدم الالتفات إلى الشكك بعد 
إكمال الوضوء و ان لم يحصل الانتقال إلى حاله اخرى. 


و موثقه ابن أبى يعفور المتقدمه حيث قال 


ص :797 


اعا() المروه فى الوساقل فى لباب اسمن آيرات الو ضوة! 


فى آخرها: «انما الشكك إذا كنت فى شىء لم تجزها. يعنى إنما الشكك الموجب للعمل بمقتضاه من الانيان بالمشكوكك فيه إذا 
لصحي م كرح عنديع لم تجزه»و حينئذ فالمراد بقوله فى صدرها:«و قد دخلت فى غيره) كنايه عن مجرد الفراغ»و 
الرجيت فى الحقام لا يقلو عق اشكان وان كان القول المشهو لا مخلى من قرم. 


لكن يبقى فى المقام إشكال أشتان'إلبةالسيد السيد فى المدارك قيسا إذا لق الشكن بالعضو الأ-خيرءلعدم تحقق الإكمال 
التلبس به فحينئذ لو طرأ الشكك لم يعتد به. 


و كيف كان فالأحوط بناء على هذا القول التدارك ما لم يحصل القيام أو ما فى حكمهءو بعض الأصحاب صار إلى القول الأول 
احتياطاءو لا ريب انه أحوط. 


(الثالث) [اعتبار عدم الجفاف فيما تقدم فى الاكتفاء بالإتيان بالمشكوى فيه و ما بعده] 


-قد عرفت مما أشرنا إليه آنفا اشتراط الأصحاب فى الاكتفاء بالإتيان بالمشكوك و ما بعده عدم جفاف ما تقدمءو إلا فالواجب 
عندهم الإعاده تحصيلا للموالاه الواجبه.و أنت خبير بان الظاهر من الروايه المتقدمه (١)التى‏ هى مستند هذا الحكم الإعاده على 
العضو المشكوك مطلقا بدون تقييد بعدم الجفاف.و ما تقدم من الروايات الداله على تفسير الموالاه بمراعاه الجفاف لا عموم فيه 
على وجه يشمل ما نحن فيه حتى يخصص به هذا الإطلاقءإذ ليس إلا صحيحه معاويه بن عمار و موثقه أبى بصير كما حققناه 
سابقا (5؟)و موردهما خاص بنفاد الماء و عروض الحاجهءو لعله إلى هذا يشير كلام المحدث الحر(قدس سره)فى كتاب الوسائل 
حيث قال:«باب ان من شكك فى شىء من أفعال الوضوء قبل الانصراف وجب ان يأتى بما شكك فيه و بما بعده؛و من شكك بعد 
الانصراف لم يجب عليه شىء.)فإنه ظاهر فى مراعاه الترتيب بالإتيان بما شكك فيه و ما بعده أعم من ان يجف ما قبله أم لامع 


تخصيصه فى كتاب البدايه فيما تقدم 


ص :ع وم 


)١ -١‏ وهى صحيحه زراره المتقدمه فى الصحيفه الوه 
)5-١‏ ص .750١0‏ 


الابطال بالجفاف بالتراخى و التفريق كما أوضحناه هناككءو الحق ان الكلا-م معهم (رضوان الأه عليهم)يرجع إلى أصل 
المسأله.فإنهم حيث ذهبوا فى تفسير الموالاه التى هى أحد واجبات الوضوء عندهم إلى مراعاه الجفاف مطلقا أو فى صوره 
خاصه بناء على الخلااف المتقدمءاتجه لهم تمشيه ذلك فى جمله فروع المسأله»و اما على ما حققناه آنفا من التخصيص 
فلاءفالكلام هنا يتفرع على ذلك.و كيف كان فالأخورط هو الوقوف على فا قرروه شكر الله تعالى اجتهادهم و أجزل اسعادهم. 


(الرابع) [حكم كثير الشى] 


-صرح جمع:منهم-ا لنهية فى الذكرى بأنه لى كر شكه فالأقرات إلحاقه بحكم كثير الشك فى الصلاه دفعا للعسر و الحرجءو 
أيده السيد السند فى المداركك بقوله(عليه السلام) 


فى صحيحه زراره و أبى بصير (0)الوارده فى من كثر شكه فى الصلاه بعد ان أمر بالمضى فى الشكك: 


«لا تعودوا الخبيث من أنفسكم نقض الصلاه فتطيعوهءفان الشيطان خبيث معتاد لما عود). قال:«فان ذلكك بمنزله التعليل لوجوب 
المضى فى الصلاه فيتعدى إلى غير المسؤول عنه)انتهى. 


أقول:و يؤيده أيضا ظاهر 
. 
صحيحه عبد الله بن سنان عن الصادق(عليه السلام) (7)قال: 


«قلت له رجل مبتلى بالوضوء و الصلاه وقلت هو رجل عاقل؟فقال أبو عبد ل (عليه السلام):و اى عقل له و هو يطيع 
الشيطان؟فقات له و كيف يطيع الشيطان؟ فقال:سله هذا الذى يأتيه من أى شىء هوءفإنه يقول لكك من عمل الشيطان». فان 
الظاهر ان ابتلا-ءه بذلك باعتبار كثره الشكك فى أفعالهما.و اما حمله على ما يشمل الوسواس فى النيه-كما ذكره الشارح 
المازندرانى فى شرح أصول الكافى-فظنى انه بعيد غايه البعد.لأن النيه فى الصدر السابق ليست على ما يتراءى الآن من صعوبه 
الإتيان بها و لهذا لم يجر لها ذكر فى كلام السلف و لا فى الأخبار كما أوضحناه سابقا على وجه واضح 


ص كارا 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-8١-من‏ أبواب الخلل فى الصلاه. 
؟-١)‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١٠-من‏ أبواب مقدمه العبادات. 


المنار ساطع الأمنوارءو الوسواس فيها انما حدث بما أحدثه متأخر و أصحابنا(رضوان اللّه عليهم)من البحث فيها و فى قيودها و 
المقارنه بها و نحو ذلكك. 


(الخامس) [عدم الالتفات إلى ما شك فيه فى مورده رخصه أو عزيمه؟] 


صوره تيقن الطهاره و الشكك فى الحدثىلعموم الاحتياط الموجب المشى على الصراط الذى هو عباره عن الإتيان بما يتيقن به 
الخروج عن العهده على جميع الاحتمالات.و يحتمل الثانى لعموم 


قوله(عليه السلام)فى موثقه بكير (01: 


«إذا استيقنت أنكك أحدثت فتوضأءو إياكك ان تحدث وضوء ابدا حتى تستيقن انكك قد أحدثت». و الظاهر حمل الخبر المذكور 
على المنع عن احداث الوضوء على سبيل الوجوب و الحتمءلعدم العمل به على ظاهره إجماعا نصا و فتوى. 


(المسأله الرابعه عشره) [الشك فى الطهاره مع بقين الحدث و عكسه] 
اشاره 


-لو شكك فى الطهاره مع تيقن الحدث أو تيقنها مع الشكك فيهءبنى على يقينه فى الموضعين إجماعا نصا و فتوى. 
و من الأخبار الوارده فى ذلكك موثقه بكير المتقدمه. 
و صحيحه زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) (")فى حديث قال فيه: 


«قلت:فان حرك إلى جنبه شىء و لم يعلم به؟ قال:لا حتى يستيقن انه قد نام حتى يجىء من ذلكك أمر بينءو إلا فإنه على يقين 
من وضوثه و لا ينقض اليقين ابدا بالشكك و لكن ينقضه بيقين آخرا. 


إذا عرفت ذلك ففى المقام فوائد ثلاث 


(الاولى) [من خرج منه بلل مشتبه قبل الاستبراء] 

:. 
-المفهوم من كلام اصحانبنا (رضوان الله عليهم)استثناء صوره واحده من هذه القاعده.و هو ما إذا بال و لم يستبرئ ثم خرج بلل 
مشتبه»فإ نهم صرحوا بوجوب الوضوء فى الصوره المذكوره بلا خلافء, بل عن ابن إدريس دعوى الإجماع عليه»و يدل عليه 


مفهوم 


قول الصادق(عليه السلام) 


ص اانا 


)١-١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١‏ من أبواب نواقض الوضوءهو ** من أيواب الوضوء. 
'- ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 


فى صحيحه ابن البخترى (1): «ينتره ثلاثا ثم ان سال حتى يبلغ الساق فلا يبال». 

وقول الباقر(عليه السلام)فى حسنه محمد بن مسلم (1): 

١يعصر‏ أصل ذكره إلى طرفه ثلاث عصرات و ينتر طرفه»فان خرج بعد ذلكك شىء فليس من البول و لكنه من الحبائل». 
و صريح 

صحيحه محمد بن مسلم عن الباقر(عليه السلام) ()الوارده فى غسل الجنابه حيث قال فيها: 

«و ان كان بال ثم اغتسل ثم وجد بللا فليس ينقض غسله و لكن عليه الوضوءا. 

و مضمره سماعه (05: 


«و ان كان بال قبل ان يغتسل فلا يعيد غسله و لكن يتوضأ و يستنجى». و هاتان الروايتان و ان أطلقتا الوضوء بخروج البلل وان 
كان مع الابتعيراء الآ أنهما مقدفاخ الا عبان المستدمه مضافه إلى الإجماع على عدم الوضوء مع الاستبراء»و بذلكك يظهر لكك ما 
المتقدمتين:«و هو ان لم يكن إجماعا محل تأمل"انتهى. 


(الثانيه) [الإشكال فى إمكان اجتماع اليقين و الشك و جوابه] 


-قد أورد فى المقام اشكالءو هو ان الشكك المتعلق بأحد النقيضين متى كان عباره عن تساوى اعتقادى الوجود و العدم نافى 
اليقين المتعلق بالنقيض الآ-خر البته.لاقتضاء اليقين بوجود أحد النقيضين نفى النقيض الآ-خرءفكيف يمكن اجتماع الشكك فى 
الحدث مع تيقن الطهاره و بالعكس؟ و أجاب شيخنا الشهيد فى الذكرى بان قولنا:اليقين لا يرفعه الشكك لا نعنى به اجتماع اليقين 
و الشكك فى الزمان الواحد لامتناع ذلكك»ضروره ان الشكك فى أحد النقيضين يرفع يقين الآخرءبل المعنى به ان اليقين الذى كان 
فى الزمن الأول لا يخرج عن حكمه 


ص اانا 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض الوضوء. 

1- 1) المرويه فى الوسائل فى الباب-١١-من‏ أحكام الخلوه. 

*- ") المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض الوضوء و 8" من أبواب الجنابه. 
*- 6) المرويه فى الوسائل فى الباب-١-من‏ أبواب نواقض الوضوء و 8" من أبواب الجنابه. 


بالشكك فى الزمن الثانى لأصاله بقاء ما كان»فيؤول إلى اجتماع الظن و الشكك فى الزمن الواحد فيرجح الظن عليه كما هو مطرد 
فى العبارات.انتهى»و حاصل كلامه(قدس سره)تغاير زمانى الشكك و اليقين»كأن يتيقن فى الماضى كونه متطهرا ثم يشكك فى 
المستقبل فى كونه محدثاءفهذا الشكك لا يرفع حكم اليقين السابق بل يستصحب ذلكك الحكم السابق و يظن بقاءه إلى ان يتحقق 
الناقل. 

وهو جيد إلا ان قوله:فيؤول إلى اجتماع الظن و الشكك.إلخ»محل بحثءإذ عند ملاحظه ذلكك الاستصحاب ينقلب أحد طرفى 


الشكك ظنا و الطرف الآخر و هماءفلم يجتمع الظن و الشكك فى الزمان الواحد»كيف و الشكك فى أحد النقيضين يرفع ظن الآخر 
كما يرفع يقينهكذا أورده بعض محققى المتأخرين عليه. 


و أجيب بأن المراد بالشكك فى هذا المقام ما قابل اليقين»كما تفهمه جمله الاستدراكك فى قوله فى صحيحه زراره المتقدمه:«و 
لكن ينقضه بيقين آخرابل هذا المعنى هو الموافق لنص أهل اللغهءو اما إطلاقه على تساوى الاعتقادين فهو اصطلاح بعض أهل 
المعقول و حينئذ فالشكك بالمعنى المذكور-و هو مطلق التجويز لكل من طرفى النسبه-لا انقلااب فيه عند ملا-حظه ذلك 
الاستصحاب و لا يرفع يقينه. ألا ترى انه قال:«فيؤول إلى اجتماع الظن و الشكث)أى إلى اجتماع ظن طرفى النسبه و تجويز 
مخالفه.و لم يعبر بلفظ الانقلاءب المؤدى إلى الانقل.ب كما وقع فى كلام المعترض.و هو جيد متين إلا ان فيه مناقشه من جهه 
أخرى سيأتى بيانها ان شاء الله تعالى. 


وأجات'السيد السبقد فق المذاركف يعمل الحدث هنا على ما ترقت غليه الظهاره أعتن انفش السب لا الأدثر المحاضل مخ 
ذلككءقال:«و تيقن حصوله بهذا المعنى لا ينافى الشكك فى وقوع الطهاره بعده وان اتحد وقتهما»انتهى.و أنت خبير بان مجرد 
الحمل على نفس السبب لا يحسم ماده الإشكال ما لم يعتبر تعدد زمانى الشكك و اليقين أو تعدد زمان متعلقيهما. 


ص اانا 


و الأظهر فى وجه الجواب ان يقال بجواز التزام اجتماع الشكك و اليقين فى زمان واحد مع تعدد زمان متعلقيهماء كأن يتيقن الآن 
حصول الحدث فى زمان ماض أعم من ان يراد بالحدث نفس السبب أو الأثر المترتب عليه ثم يشكك أيضا فى ذلكك الآن فى 
وقوع طهاره سابقه متأخره عن ذلك الحدثءسواء أريد بالطهاره نفس الوضوء أو أثره المترتب عليهءو لا شكك ان اجتماع اليقين 
والشكك هنافى زمن واحد مما لا شكك فيه و لا خلل يعتريه»لعدم تناقض متعلقيهما لاختلاف زمانيهما كمن تيقن عند الظهر 
وقوع التطهر صبحا و هو شاك فى انقطاعه.و حينئذ لا يحتاج إلى تكلف التخصيص بالسبب مع ما عرفت فيه.و لا حمل اليقين 
على الظن. 


(الثالئه) [هل الظن المقابل لليقين فى حكم الشى؟] 


-هل الظن المقابل لليقين حكمه حكم الشككث فى وجوب إطراحه بمعارضه اليقين أم لا؟المشهور ذلك.و ظاهر شيخنا البهائى فى 
كتاب الحبل المتين المخالفه فى ذلكك,حيث قال-بعد ان صرح أولا بان ما ذكروه من ان اليقين لا يرتفع بالشكك يرجع إلى 
استصحاب الحال إلى ان يعلم الزوال»فان العاقل إذا التفت إلى ما حصل بيقين و لم يعلم و لم يظن طرو ما بزيله حصل له الظن 
ببقائه-ما صورته:«ثم لا يخفى ان الظن الحاصل بالاستصحاب فى من تيقن الطهاره و شكك فى الحدث لا يبقى على نهج واحد. 
بل يضعف بطول المده شيئا فشيئا بل قد يزول الرجحان و يتساوى الطرفان بل ربما يصير الطرف الراجح مرجوحاءكما إذا توضاً 
عند الصبح-مثلا-و ذهل عن التحفظ ثم شكك عند الغروب فى صدور الحدث منه و لم يكن من عادته البقاء على الطهاره إلى 
ذلك الوقتءو الحاصل ان المدار على الظنءفما دام باقيا فالعمل عليه وان ضعفاثم نقل عن العلامه فى المنتهى ان من ظن 
الحدث و تيقن الطهاره لا يلتفتءلان الظن انما يعتبر مع اعتبار الشارع لهءو لأن فى ذلكك رجوعا عن المتيقن إلى المظنونءو قال 
بعده:«انتهى و فيه نظر لا يخفى على المتأمل فيما تلوناه)هذا كلامه(قدس سره). 


و بعض محققى متأخرى المتأخرين بعد ان جزم بموافقه المشهور فى صوره الشكك 


ص :9494م 


فى الحدث مع يقين الطهاره لدلاله ما قدمنا من الأخبار على ذلكك استشكل فى صوره العكس لعدم الدليلءقائلا فى توجيه 
الأشكال:الآن متسييحة زراره المتقدمه كما يمكن ان يستدل بها على عدم اعتبار الظن نظرا الى مفهوم«و لكن ينقضه بيقين آخرا 
كذلك يمكن ان يستدل بها على اعتباره بمفهوء«لا ينقض اليقين بالشككث/مع ان الأصل براءه الذمهانتهى. 


أقول:و فيه ان ظاهر قضيه الاستدراكك يوجب عدم اعتبار الظن بل مساوقته للشكك ثمءو هو المفهوم من جمله الأخبار الوارده فى 
عدم معارضه الشكك باليقين و منها 


صحيحه زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«قلت أصاب ثوبى دم رعاف أو غيره الى قوله:فان ظننت أنه اصابه و لم أتيقن ذلكك فنظرت فلم أر شيئا ثم صليت فيه 
فرأيت؟قال:تغسله و لا تعيد الصلاه.قلت و لم ذلكك#8قال لأنكك كنت على يقين من طهارتكك ثم شككت فليس ينبغى لكك ان 
تنقض اليقين بالشكك ابدا). 


و من المعلوم ان المراد بالشكك هنا ما يشمل الظنءو مثله فى الأخبار غير عزيز يقف عليه المتتبع. 

ف لوانت صر ان لأسا ور ل تعالى مضاجعهم)لما بنوا الأحكام الشرعيه على ما فى الواقع و نفس الأمر و حملوا 
العلم و اليقين فى الأخبار المتعلقه بتلكث الأحكام على ما هو المطابق للواقع أشكل عليهم المخرج فى موارد كثيره تقف عليها فى 
أثناء مباحث هذا الكتاب ان شاء اللّه تعالى»و أنت إذا تأملت بعين التحقيق و الإنصاف علمت ان الله سبحانه لم يجعل شيئا من 
الأحكام الشرعيه منوطا بالواقع و نفس الأمر دفعا للحرج و لزوم تكليف ما لا يطاقءفان يقين الطهاره من النجاسه الذى أوجب 
الشارع البناء عليه و دفع الشكك به فى لباس المصلى و بدنه و ماء طهارته و نحوها 


ص :6*6 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-/و 00و 8١‏ و 807 و عاع-من أبواب النجاسات بنحو التقطيع. 


ليس إلا عباره عن عدم العلم بملاقاه النجاسه لا العلم بالعدم»فكذ لكك أيضا يقين الطهاره للصلاه من وضوء و غسل و تيمم ليس 
إلا عباره عن فعلها مع عدم العلم بناقض لها لا مع العلم بالعدمءو حينئذ فالمراد بهذا اليقين المذكور فى الأخبار ما هو أعم من 
اليقين الواقعى أعنى العلم بالعدم و الظن باصطلاحهمءو ليس له فرد يقابله إلا الشكك خاصه الذى هو عباره عن تجويز المخالفه و 
احتمالهاءو الحمل على الشكك الذى هو عباره عن المعنى المشهور بينهم اصطلاح متأخر مخالف لكلام أهل اللغه».حيث نص فى 
القاموس و الصحاح على ان الشكك خلاف اليقين»مع انهم قد قرروا فى غير موضع وجوب حمل الألفاظ الوارده فى كلام حافظ 
الشريعه مع عدم الحقيقه الشرعيه أو العرفيه الخاصه على المعنى اللغوى, و حينئذ فالشكك فى الحدث مع تيقن الطهاره-مثلا-ليس 
إلا عباره عن تيقن فعل الطهاره مع عدم العلم بالناقض لها ثم يحصل له بسبب عروض بعض الأشياء شكك فى انتقاض طهارته 
يعنى احتمال و تجويز انتقاضهاءأعم من ان يكون ذلكك الاحتمال و التجويز قويا كما ربما عبر عنه فى الأخبار بالظن أو ضعيفا 
يعبر عنه بالوهم أو الشككثءو اما لو توضأ صبحا ثم انه شكك فى آخر النهار بسبب طول المده فى انه هل أحدث أم لا وان كان 
من عادته فى سائر الأيام الحدث فى أثناء النهار و عدم الوضوء فهذا لا يخرج عما ذكرنا أيضاءفالعمل على هذا الشكك خيال 
نفسانى بل وسواس شيطانى و ان قوى حتى يبلغ مرتبه الظنويل هذا بمقتضى ما ذكرنا من الأخبار متطهر يقينا يعمل على يقين 
طهارته و بذلكك يظهر لكث ما فى كلام هؤلاء الفضلاء(نور الله تعالى تربتهم و أعلى رتبتهم) و لا سيما كلام شيخنا البهائى.هذا 
هو التحقيق فى المقام و الله سبحانه الهادى إلى سواء الطريق فى جمله الأحكام. 


(المسأله الخامسه عشره) [اليقين بالطهاره و الحدث و الشك فى المتأخر منهما] 


-لو تيقن الطهاره و الحدث معا و شكك فى المتأخر فقد أطلق الأكثر سيما المتقدمين وجوب الوضوءءلعموم الأوامر الداله على 
وجوب الوضوء عند إراده الصلاه من الكتاب و السنه»خرج منه متيقن الطهارهءو يدل عليه 


5801١: ص‎ 


خصوص ما ذكره 
فى كتاب فقه الرضا (١)قال(عليه‏ السلام): 


«وان كنت على يقين من الوضوء و الحدث و لا تدرى أيهما سبق فتوضاأ». و بهذه العباره صرح فى الفقيه من غير اسناد إلى امام 
كما هى عادته غالبا من كون ما ينقله فيه عاريا عن النسبه مأخوذا من هذا الكتاب كما أشرنا إليه آنفاءو لانه من المعلوم المقطوع 
إيجاب الشارع الدخول فى الصلاه بطهاره يقينيه و المنع من الدخول بالحدثءو هذان اليقينان هنا قد تصادماءو لم يعلم من 
الشارع ترجيح لأحدهماءفالعمل على أحدهما ترجيح من غير مرجحءفيجب إلغاؤهما معا و الرجوع إلى حكم الأصل من البقاء 
على الحدث الذى لا ينفكك الإنسان عنه فى سائر أحواله.و بمع المناقشه فيما ذكرنا لا أقل ان يكون ذلكك من قبيل الشبهات 
المأمور فيها بالاحتياط كما استفاض عن أهل العصمه(سلام الله عليهم)و لا ريب ان الاحتياط فى الطهاره(لا يقال):ان الاحتياط 
ليس بدليل شرعى كما يتداوله جمله من المتأخرين و متأخريهم(لأنا نقول):قد قدمنا لكك فى المقدمه الرابعه ما يدل على كونه 
فى مثل هذا المقام دليلا شرعيا. 


وفى المسأله قولا-ن آخران:(أحدهما)-لثانى المحققين صريحا و أولهما ظاهراء و هو انه ينظر إلى حاله قبل الطهاره و الحدث 
المفروضين فان جهلها تطهر و ان علمها أخذ بضد ما علمهءو احتج عليه فى المعتبر بأنه ان كان سابقا محدثا فقد تيقن رفع ذلكك 
الحدث بالطهاره المتيقنه مع الحدث الآخرلأنها ان كانت بعد الحدثين أو بينهما فقد ارتفعت الأحداث السابقه بهاءو انتقاضها 
بالحدث الآدخر غير معلوم للشكك فى تأخرهءفيكون متيقنا للطهاره شاكا فى الحدثءو ان كان متطهرا فقد تيقن انه نقض تلكك 
الطهاره بالحدث المتيقن مع الطهارهءو رفعه بالطهاره الأخرى غير معلوم لجواز تقدمها عليه تجديدا للطهاره السابقه أو مع الذهول 
عنهاءفيكون متيقنا للحدث شاكا فى الطهاره.و ضعفه ظاهرءلاً.ن الأحداث السابقه فى الصوره الاولى و ان ارتفعت بالطهاره 
المجامعة 


الحدت الألخيريو كذلك الطهاره السابقه فى الصوره الثانيه و ان ارتفعت بالحدث المجامع لتلك الطهاره الأخيره»لكن يبقى 
الشكك فى رفع ذلك الحدث الأخير بالطهاره المجامعه له و نقضها له من حيث الشكك فى تقدم أيهما على الآخرءو غايه ما يفيده 
كلامه رفع الحاله السابقه من طهاره أو حدث و اما محل الاشكال فهو باق على الاشتباه و الاحتمال. 


و(ثانيهما)-ما نقل عن المختلف.حيث قال-بعد ان نقل عن الأصحاب إطلاق القول بإعاده الطهاره فى المسأله-ما صورته:«و 
نحن فصلنا ذلكك فى أكثر كتبنا و قلنا ان كان فى الزمن السابق على زمان تصادم الاحتمالين محدثا وجب عليه الطهارهءو ان كان 
متطهرا لم يجبءو مثاله انه إذا تيقن عند الزوال انه نقض طهاره و توضأ عن حدث و شكك فى السابق فإنه يستصحب الحال 
السابق على الزوال.»فان كان فى تلكك الحال متطهرا فهو على طهارته.لانه تيقن انه نقض تلكك الطهاره و توضأ و لا يمكن ان 
يتوضأ عن حدث مع بقاء تلكك الطهاره»و نقض الطهاره الثانيه مشكوكك فيه فلا يزول عن اليقين بالشككءو ان كان قبل الزوال 
محدثا فهو الآن محدثءلانه تيقن انه انتقل عنه إلى طهاره ثم نقضها و الطهاره بعد نقضها مشكوك فيها»انتهى.و فيه ان ما ذكره 
يشعر بان طهارته لا تقع إلا رافعه و حدثه لا يكون إلا ناقضاءو الظاهر ان هذا بعينه ما ذكره فى القواعد من قوله:«و لو تيقنهما 
متحدين متعاقبين و شكك فى المتأخر فان لم يعلم حاله قبل زمانهما تطهر و إلا استصحبءو مراده بالاتحاد تساوى اعداد 
الطهارات و الأحداث و بالتعاقب وقوع الطهاره بعد الحدث و بالعكسءو مثله فى التذكره أيضاءو بذلكك تخرج المسأله عن باب 
الشكك إلا ان يحمل على انه باعتبار أول الأمر و فى عبارته فى المختلف مناقشات رأينا الإغماض عن التطويل بالتعرض لها أولى. 


(المسأله السادسه عشره) [من صلى بعد وضوءين ثم ذكر الإخلال بعضو من أحدهما] 

اشاره 

من تيقن بعد الصلاه بطهارتين تركك عضو من إحداهما أو وقوع حدث بعد إحداهما قفيه صور: 
[الصوره] (الاولى) 


-من توضأ ثم أحدث وضوء آخر ثم صلى ثم ذكر الإخلال بعضو 


ص رين 


من احدى الطهارتينءفهذان الوضوء أن اما ان يكوا معا واجبين أو مندوبين أو الأول واجبا و الثانى مندويا أو بالعكسءو على 
التقادير الأربعه اما ان تعتبر القربه خاصه أو يضم إليها الوجه فقط أو يضم إلى ذلكك أحد الأمرين من الرفع و الاستباحه»و حيث 
انه لا دليل عندنا على زياده شىء وراء القربه فالصلاه المذكوره صحبحهءلآن الاخلال ان كان من الأولى فالثانيه صحيحه عندثاءو 
ان كان من الثانيه فالأولى صحيحه اتفاقاء فلا حاجه إلى إعادتها و لا إعاده الطهارهءو اما على تقدير ضم شىء آخر إلى القربه 
ففيه تفاصيل يلزم فى بعضها اعاده كل من الوضوء و الصلاهءو لا ثمره مهمه عندنا فى تطويل الكلاسم بالبحث عن تلكك 
الشقوقء.مع ضروره صرف الوقت فيما هو أهم من ذلكك. و من أحب الوقوف عليها فليرجع إلى مطولات أصحابنا(شكر الله 
تعالى سعيهم)و أيضا فإنا قررنا فى هذا الكتاب ان لا نطول البحث إلا فى موضع أغفلوا تحقيقهءالا ان الشهيد فى البيان نقل عن 
السيد جمال الدين ابن طاوس(قدس سره)عدم الالتفات إلى هذا الشك مطلقا لاندراجه تحت الشكك فى الوضوء بعد الفراغ»و 
استوجهه أيضاء و قواه العلامه فى المنتهىء.قال فى المدارك بعد نقل ذلكك تبعا لما لخصه فى الذكرى: 


«و يمكن الفرق بين الصورتين بان اليقين هنا حاصل بالتركك و انما حصل الشكك فى موضعه بخلاف الشكك بعد الفراغءفإنه لا 
يقين فيه بوجهءو المتبادر من الأخبار المتضمنه لعدم الالتفات إلى الشكك فى الوضوء بعد الفراغ الوضوء المتحد الذى حصل 
الشك فيه بعد الفراغ منهاانتهى.و فيه ان يقين حصول التركك انما حصل بالنظر إلى الوضوءين معا اما بالنظر إلى كل واحد على 
حده فإنه غير متيقن التركك بل مشك وكه:لأصاله الصحه و احتمال كون التركك من الآخرءنظير ما قرره(قدس سره)فى مسأله 
الإناءين المتيقن وقوع النجاسه فى أحدهما من ان كل واحد متيقن الطهاره مشكوك النجاسه. 


(الصوره الثانيه) 


-و هى الأولى بعينها و لكنه صلى بالوضوء الأول فرضا و بالثانى فرضا آخر من غير تخلل حدثء.و قد صرح الشيخ فى المبسوط 


بوجوب إعاده 


ص لما 


الصلاه المتوسطه بين الطهارتين لاحتمال ان يكون الخلل واقعا من الطهاره الاولىءو اما الفريضه الأخيره فصحيحه.و هذا واضح 
مع الحكم بصحه الوضوء الثانى كما اخترناه» فإن الأخيره حينئذ واقعه بوضوء صحيح اما الأول أو الثانىءو اما على تقدير العدم 
فيعيدهما معاءو به صرح ابن إدريس بناء على ان الوضوء الثانى عندهم لم يحصل به رفع و لا استباحهءو اختاره فى المختلف 
لااشتراطه ذلكك فى النيه أيضا.و يأتى على ما ذهب اليه جمال الدين و العلا.مه فى المنتهى و اختاره بعض محققى متأخرى 
المتأخرين أيضا عدم إعاده شىء من الصلاتين.ثم انه يأتى على القول الأول و الثالث عدم اعاده الوضوء لحصول طهاره صحيحه 
عنده على الأول و صحتهما لعدم تأثير الشكك فى شىء منهما على الثالث:و على الثانى تجب الإعاده لعدم صحه شىء منهماءاما 
الأولى فباعتبار احتمال تركك العضو منهاءو الثانيه غير رافعه و لا مبيحه. 


و استشكل بعض مشايخنا المحققين فى وجوب إعاده الصلاه المتخلله كما هو قول المبسوط أو كلتا الصلاتين كما هو القول 
الآخرءقائلا بأنه انما تجب إعاده الصلاه بعد الفراغ منها على تقدير تعين فسادهاءو هو انما يحصل على تقدير حصول كل احتمال 
ممكن الوقوع»و ما نحن فيه ليبس كذلك.فإن أحد الاحتمالين الممكنين هنا كون الإخلالرم من الثانيه فتصح الصلاتان على 
القولين»فوجوب إعادتهما يستلزم نقض اليقين بالشكك المنهى عنه عموماءو الخروج عن القاعده المجمع عليها المندرج ما نحن 
فيه تحتها عموما من ان الشكك بعد الفراغ لا يلتفت اليه»و ليس عدم تعين الصحه كافيا فى الوجوبء و ادعاء ان الشكك فى الصحه 
كالشكك فى أصل الإيقاع-و الأصل بقاء شغل الذمه بها حتى يعلم المزيل-دعوى عاريه عن الدليلءو ان تمت فإنما تتم مع بقاء 
الوقتءلان الشكك فى الإيقاع بعد الفوت لا يوجب القضاء.لعدم كون وجوب الأداء كافيا فى سببيه وجوبه إذ هو بأمر جديد»و 
الأمر الجديد ب«من فاتته صلاه فليقضها كما فاتته» )١(‏ 


ص حورا 


)هيدا النفسهوة سيظاه من الأعبان الدال على وجرت قفاء الملوات القاكه المرويلاقن الوسائل فى الات ١‏ من قضاء 
الصلواتء.و منها صحيحه زراره المرويه فى الباب 7 منه. 


لا يتناولهءلعدم حصول ما علق عليه 
و لقول الصادق(عليه السلام)فى حسنه زراره و الفضيل 00 


١و‏ متى استيقنت أو شككت فى وقت فريضه انكك لم تصلها أو فى وقت فوتها انكك لم تصلها صليتهاءو ان شككت بعد ما خرج 
وقت الفوت فقد دخل حائل فلا اعاده عليكك من شكك حتى تستيقن.). و ليس فساد احدى الطهارتين بمقتض ليقين فساد احدى 
الصلاتين»لجواز كون الفاسده واقعا هى الثانيه و فسادها لا يقتضى فساد إحداهما بل يقتضى صحتهماءفظهر ان وجوب إعاده 
الطهاره-لما يستقبل من الصلاه على تقدير القول به كما هو مقتضى كلام الفاضلين-لا- يقتضى وجوب إعاده شىء من 
الصلاتين»لا-ن وجه وجوب إعادتهما عند يقين حدث سابق على الطهارتين الاندراج فى حكم الشكك فى الطهارتين مع يقين 
الحدثباعتبار ان الشكث فى حصول الطهاره المبيحه أو الرافعه شكك فى أصلها و هو لا يعارض يقين الحدثءو ذلك لا يوجب 
إعاده الصلاه.لأ-ن الشكك فى الطهاره مع يقين الحدث انما يبطل من الصلوات ما وقع بعده بلا طهاره لا ما سبقه لمضيه على 
الصحه.و لم أقف لأحد من أصحابنا فى هذا المقام على إيماء لما أشرنا اليه إلا ان الأدله تدل عليهءانتهى كلامه زيد فى الخلد 
مقامة 


وقد تلخص مما ذكرنا فى هذه الصوره أقوال أربعه:(أحدها)-وجوب إعاده الصلاه المتوسطه و عدم اعاده الوضوء كما هو 
مقتضى كلام المبسوط.و(ثانيها)- وجوب اعاده الوضوء و الصلاتين معا كما هو قول ابن إدريس و المختلف.و(ثالثها)- عدم 
إعاده شىء من الوضوء و الصلاه كما هو مقتضى كلام السيد جمال الدين(قدس سره) و(رابعها)-صحه الصلاتين و اعاده 
الوضوء كما يشعر به آخر هذا الكلام الأخيرء الا ان يحمل آخر كلامه على التنزل و المجاراه دون الاختيار لذلكك.و إلا فيرد عليه 


ان 
ص ١ن‏ 


1-1) المرويه فى الوسائل فى البات- اعمن مواقيت الصلاه: 


جل ما ذكره من التعليلات فى عدم إعاده الصلاه يجرى فى الوضوء أيضا كما لا يخفى. 
(الصوره الثالثه) 


-هى الثانيه بعينها و لكن مع تخلل الحدث بعد الصلاه المتوسطهءو الظاهر انه لا ريب فى إعاده الوضوء حينئذ.لأنه-بالحدث 
السابق على الطهاره الا-ولى و الحدث المتوسط مع احتمال كون العضو المتروكك من كل من الطهارتين- يكون متيقنا لالحدث 
شاكا فى الطهارهءو لا ريب أيضا فى بطلان احدى الصلاتين لبطلان احدى الطهارتين»لكن هل يجب حينئذ اعاده الفرضين معا 
لتوقف الخروج من العهده يقينا عليه»أم يخص ذلكك بما إذا اختلفا عددا و إلا فيكفى الإتيان بفريضه واحده مردده فى نيتها؟ 
الأكثر على الثانى»و إلى الأول ذهب الشيخ فى المبسوط بل أوجب أيضا بناء على ذلكك قضاء الخمس لو صلاها بخمس 
طهارات ثم ذكر الإخلال المذكور فى إحدى الطهارات مع تخلل الحدث بين كل طهاره و صلاه منهاءو تبعه أبو الصلاح و ابن 
زهرهءو ربما لزم على تقدير ما ذهب اليه السيد جمال الدين عدم وجوب إعاده شىء من الوضوء و الصلاتين» لصدق انه شكك 
بعد الفراغءو الظاهر انه لا يلترمه. 


و يدل على قول الأكثر ورود النص فى من فاتته صلاه من الخمس مشتبهه انه يكتفى باثنتين و ثلاث و اربع مردده (1)إما لكون 
العله فى الجميع واحده.أو لكون المتنازع فيه داخلا فى موضوع الخبرءبان يقال ان بطلان الصلاه ببطلان شرطها المتوقف صحتها 
عليه فوت يدخل فى عموم«من فاتته.الخبراو يؤيد ذلكك أيضا 


قول ابى جعفر(عليه السلام)فى حسنه زراره (1): 


«.وان نسيت الظهر حتى صليت العصر فذكرتها و أنت فى الصلاه أو بعد فراغكك فانوها الاولى ثم صل العصرهءفإنما هى أربع 
مكان اربع.». لكن يشكل من حيث اختلاف هيئتى الجهريه و الإخفاتيه جهرا و إخفاتا 


ص اع 


١ط- )١‏ وهو مرسل على بن أسباط و مرفوع الحسين بن سعيد المرويان فى الوسائل فى الباب ١‏ من قضاء الصلوات. 
)ع ؟) المرويه فى الوسائل فى الباب-#7-من مواقيت الصلاه. 


وان ذكروا انه مخير بين الجهر و الإخفات فى صوره اجتماعهما فى الفرض المردد.و أورد عليه أيضا وجوب الجزم فى النيه مع 
الإمكان فلا تجزئ النيه المرددهءو هذا لازم على المورد فى صوره مورد الخبر المتقدم. 


(الصوره الرابعه) 


-ان يتوضأ وضوءين و يصلى بكل منهما فرضا ثم يذكر الحدث عقيب واحد منهما غير معينءفان قلنا بالاكتفاء بالقربه فالطهارتان 
صحيحتان و انما يقع الشكك فى فريضه واحده باعتبار احتمال كون الحدث عقيب الطهاره الأولى فتبطل الصلاه الأولى خاصه و 
احتمال كونه عقيب الثانيه فتبطل الصلاه الثانيه خاصهءفيرجع الكلام حينئذ إلى ما تقدم من وجوب إعادتهما معا ان اختلفتا عددا 
تحصيلا ليقين البراءه»و إلا-فذلك العدد مرددا فى النيه»و مقتضى ما نقل عن الشيخ آنفا اعاده الجميع مطلقاءلكن لم أر من 
تصدى لنقل مذهبه هناءو ان لم نقل بالاكتفاء بالقربه-حسبما تقدم فى الصوره الاولى من التفصيل-وجب اعاده الجميع»لاحتمال 
كون الحدث عقيب الالولى فتبطل الصلاه الواقعه بعدهاءو الوضوء الثانى انما وقع بنيه التجديد و هو غير مبيح و لا رافع فتبطل 
الصلاه الواقعه بعده»و على كل تقدير فيجب إعاده الطهاره هنا لاحتمال وقوع الحدث بعد الطهاره الثانيه فيلزم بطلانها مع سابقتها 
بخلاف صوره الإخلال فإنه إنما تبطل الطهاره التى وقع فيها خاصه فتسلم له الأخرى. 


(المسأله السابعه عشره) [المياه التى يكره الوضوء بها] 


اشاره 

: : : 
-يكره الوضوء بجمله من المياه:منها-الماء المشمس فى الآنيه على المشهور بين الأصحاب (رضوان الله عليهم)بل نقل الشيخ فى 
الخلاف الإجماع عليه لكنه اشترط فى الحكم القصد إلى ذلكك.و صرح فى المبسوط بالتعميم و أطلق فى النهايه»و هو الذى عليه 


و الأصل فى هذه المسأله 


0 
روايه السكونى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


0 0 
قال :سول اللهاضلى :الله عليه ىله الملة الف فده الشمين لا #توضووايه 


ص :50/8 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب-#-من أبواب الماء المضاف. 


ولا تغتسلوا به و لا تعجنوا بهءفانه يورث البرص). 
:. 
وما رواه الصدوق(رضى الله عنه)فى كتاب العلل (١)سنده‏ إلى ابن عباس قال: 


0 0 
أقال وسول اللا(سك اللدضغليدو آله) تحمس تورك البرسن بو عد منيا التورضق و الاخسال الما الى كته القمس». 


و موثقه إبراهيم بن عبد الحميد عن أبى الحسن (عليه السلام) (5)قال: 


: : 
«دخل رسول اللّهاصلى الله عليه و آله)على عائشه و قد وضعت قمقمتها فى الشمسعفقال يا حميراء ما هذا؟قالت:اغسل رأسى و 


جسدى.قال:لا تعودى فإنه يورث البرص). 


وحمل النهى على الكراهه 
ا 
لمرسله محمد بن سنان عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله (عليه السلام) (لاقال: 


رلا بأس بأن يتوضاً بالماء الذى يوضع فى الشمس). 


و ربما علل الحمل على الكراهه بضعف سند الروايات المذكوره كما هو طريقه جمله من المتأخرين و متأخريهم.و فيه ما تقدم 
فى مقدمات الكتاب من ان ضعف السند ليس من جمله قرائن المجاز الصارفه عن الحمل على الحقيقه»و لو علل بذكر وجه 
الحكمه فى الخبر لكان أقرب. 


تنبيهات: 


(الأول) 


-ظاهر الخبر الأول و الثانى ثبوت الكراهه.سواء كان فى آنيه أو غيرها من حوض و ساقيهءو سواء كانت الآنيه منطبعه أم لاءو 
سواء قصد إلى تسخينه أو تسخن من قبل نفسهءو سواء كانت البلاد حاره أو معتدلهءو بهذا الإطلاق حكم جمله من الأصحابءالا 
ان ظاهرهم نفى الكراهه فى غير الآ-نيهءبل نقل عن العلامه فى النهايه و التذكره الإجماع عليهءو ظاهر العلامه فى النهايه اشتراط 
كونه فى الأوانى المنطبعه غير الذهب و الفضهءقال:«لان الشمس إذا أثرت فيها استخرجت 


ص لحن 


.١178 ص‎ ١ رواه فى الخصال ج‎ )١-١ 
؟- 7) المرويه فى الوسائل فى الباب-#-من أبواب الماء المضاف.‎ 
المرويه فى الوسائل فى الباب-#-من أبواب الماء المضاف.‎ )” -* 


منها زهومه تعلو الماء و منها يتولد المحذور؛و فيه ان العله المذ كوره لبيان وجه الحكمه فلا يجب اطرادهاءو علل الشرع-كما 


صرحوا به-معرفات لا علل حقيقه يدور المعلول مدارها وجودا و عدما. 
(الثانى) 


-الحق جماعه من الأصحاب بالطهاره سائر وجوه الاستعماللات» واقتصر جماعه:منهم-الشهيد ف الذكرى على العجين وفاقا 
للصدوق و وقوفا على ظاهر النص 


(الثالث) 
-هل يشترط القله فى الماء؟قولان. 


(الرابع) 

0 
-الظاهر ترتب الأثر المذكور على المداومه دون مجرد المره أو المرتين و لعل فى قوله(صلى الله عليه و آله)فى موثقه إبراهيم 
بن عبد الحميد-:«لا تعودى) من الاعتياد أو تعودى من العود-إيماء إلى ذلكك. 


(الخامس) 


-هل تبقى الكراهه و ان زال التشميس أم لا-؟قولا-نءقطع بأولهما الشهيد فى الذكرى و تبعه جمع من المتأخرين»تمسكا 
بالاستصحابءو بقاء التعليل و صدق الاسم بناء على ان المشتق لا يشترط فى صدقه بقاء مأخذ الاشتقاق.و يرد على الأول عدم 
ثبوت حجيه الاستصحاب فى مثل هذا المقامءإذ الاستصحاب الذى يستفاد من الأخبار جواز الاعتماد عليه هو ما إذا دل الدليل 
على حكم من غير تقيبد بزمان و لا- كيفيه و لا حاله مخصوصههفإنه يستصحب الحكم المذكور فى جميع الأزمان و الحالات 
عملا بعموم الدليل كما تقدم تحقيقه فى المقدمه الثالثه (0)الا- انه ربما يقال هنا ان مقتضى الدليل الدال على كراهه الوضوء 
بالمتسخن بالشمس عموم ذلكك لما بعد زوال السخونهءو قد مر نظيره فى المسأله الرابعه من الفصل الثانى من الباب الأول (5)و 
تكلمنا فى ذلكك بما اقتضاه المقام.و على الثانى ما تقدم هنا.و على الثالث(أولا)-عدم الدليل على صحه الاعتماد على هذه 
القاعده كما تقدم تحقيقه قي المقدمه التاسعه.و(ثانيا)-منع صدق الاسمءفان صدق المشتق مع عدم بقاء مأل الاشتقاق لو سلم 
فهو مخصوص بما إذا لم يطرأ على المحل 


5٠١: ص‎ 


.0١ فى الصحيفه‎ )١-١ 
7*8 ؟-؟)ج اص‎ 


وصف وجودى يضادهءو هنا ليس كذلك لطرو وصف البروده المضاد لوصف السخونه وما أجاب به فى المعالم و تبعه بعض 
أفاضل متأخرى المتأخرين-من ان الاشتقاق هنا من التسخين لا من السخونهءو حينئذ و لو طرأ الوصف الوجودى لكنه لا يضاد 
الأول لاشتراط وحده الفاعل فى التضاد-ففيه ان الحكم منوط بالتسخن كما هو المشهور لا بالتسخين وان ذهب اليه الشيخ كما 
تقدم ذكرهءو حينئذ فالتضاد حاصل كما حققنا ذلك فى كتاب الدرر النجفيه. 


(السادس) 


-صرح جمله من الأصحاب بأن الحكم بالكراهه مخصوص بما إذا وجد ماء غيره للطهاره»إذ مع عدم وجدان غيره يتعين استعماله 
عضاو عو تراك تعر اللو نو عرقي علير ,أله كاف يون الرصتريه عطا ولك اه نوي السنافة و قخوها على وطن الوتتومةة 
اللازم من ذلكك عدم زوال الكراهه بفقد غيره»لبقاء العله وعدم منافاه وجوب الاستعمال لها. 


أقول:و التحقيق انه ان فسرت الكراهه بالمعنى المصطاح الأصولى و هو ما يترجح تركه على فعله فالمنافاه حاصله سواء وجد ماء 
غيره أو لم يوجدءفإنه كما لا-ريب فى منافاه تعلق الأ-مر الإيجابى العينى بشىء مع النهى التنزيهى»كذ لكك يأتى مثله فى الأمر 
الإيجابى التخييرى مع النهى التتزيهى؛إذ كما يكون الأحمر بالشىء امرا إيجابيا عينيا مانعا من تعلق النهى به المقتضى 
لمرجحيته. كذلكك الأمر به امرا تخبيريا المقتضى لرجحانه يمنع من تعلق النهى المقتضى لمرجوحيته.و سيأتى تحقيق المسأله ان 
شاء الله تغالى: 


و(منها)-الماء الآجن» 

لا 
«فى الماء الآجن؟يتوضاً منه إلا ان يجد غيره فيتنزه عنه). 
و(منها)-الماء الذى مات فيه عقرب» 

لا 


فوا 


)١ -١‏ المرويه فى الوسائل فى الباب--من أبواب الماء المطلق. 


السلام) (1١)و‏ فيها «و ان كان عقربا فارق الماء و توضأ من ماء غيره). و مثلها موثقه أبى بصير عن أبى جعفر (عليه السلام) (. 
و(منها)-سؤر الحائض» 


لموثقه الحسين (*)-و الظاهر انه ابن أبى العلاء الخفاف-قال: 


1 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الحائض يشرب من سؤرها قال:نعمءو لا يتوضأ منه). و قيدها جمله من المتأخرين بالمتهمهءو 


يدل على التقيبد المذكور موثقه على بن يقطين (؟)و ربما ظهر من التهذيب و الاستبصار التحريم لظاهر النهى.و تحقيق المسأله 


قد تقدم فى بحث الأسآر. 
(المسأله الثامنه عشره) [الوضوء فى المسجد] 
-قد صرح جمله من الأصحاب بكراهه الوضوء فى المسجد من حدث البول و الغائطء 


لصحيحه رفاعه (0)قال: 


لا 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الوضوء فى المسجد فكرهه من البول و الغائط». و قال الشيخ فى النهايه و تبعه ابن إدريس:«لا 


يجوز التوضؤ من الغائط و البول فى المساجد و لا بأس بالوضوء فيها من غير ذلكك)؛و سوى ابن إدريس بين المنع من الوضوء من 
الغائط و المنع من إزاله النجاسه فيهاءو فى المبسوط الا يجوز إزاله النجاسه فى المساجد و لا الاستنجاء من البول و الغائط فيهاءو 
غسل الأعضاء فى الوضوء لا بأس به فيهااو يحتمل قريبا-بل لعله الأقرب- حمل كلام الشيخ فى النهايه على الاستنجاء و حمل 
الروايه المتقدمه أيضا على ذلككفان استعمال الوضوء بمعنى الاستنجاء-بل بمعنى مطلق الغسلءو الكراهه بمعنى التحريم-شائع 
فى الأخبار و كلام المتقدمين. 


و روى بكير فى الحسن عن أحدهما١عليهما‏ السلام) ()قال: 


«إذا كان الحدث فى المسجد فلا بأس بالوضوء فى المسجد.. و لعل المراد بالحدث فى المسجد مثل النوم 
ص 51١١:‏ 


أت 0 المرويه فى الوشائل فى الباتؤسيق أبوات الأسار: 
اك 8 المرويه قن الوسائل قن البايدفدهق أبرات الأسان. 
عد مع المرويهافن الوسائل فى الباب هق أبرات الأسار. 
بع التروةكن الرسائل فى الباتب تمق أآدرات الأسار, 
ه- 0) المرويه فى الوسائل فى الباب-/اه-من أبواب الوضوء. 
*- 8) المرويه فى الوسائل فى الباب-/اه-من أبواب الوضوء. 


و الريح مثلاءو مفهوم الروايه على ما ذكرنا انه لو كان النوم فى غير المسجد كره الوضوء له فى المسجدءو لا ينافى ذلك مفهوم 
الروايه الأولى بناء على حمل الوضوء فيها على الرافع للحدثءلان ذلكك مفهوم لقب. 


ثم انه لو اتفق حصول البول أو الغائط فى المسجد اختيارا أو اضطرارا فهل يتصف الوضوء له فى المسجد بالكراهه أم لا؟ظاهر 
الروايه الأمولى-بناء على كون الوضوء فيها بمعنى الرافع -ذلككءو لكن ينافيه ظاهر الروايه الثانيهءالا ان تخص بما ذكرنا أو تحمل 
على ان وقوع حدث البول و الغائط فى المسجد لما كان نادرا أطلق الحكم بعدم البأس فى المسجد من الحدث الواقع فيه.و 
يحتمل عدم الكراهه عملا بإطلاق الروايه الثانيه و عمومهاءو حمل الاولى على ان البول و الغائط لما كان حدوثهما فى المسجد 
نادرا فلذا أطلق عليهما كراهه الوضوء لهما فى المسجدءو يعضده أصاله البراءه من الكراهه.و الله العالم. 


(المسأله التاسعه عشره) [التمندل بعد الوضوء] 
١‏ : 
-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم) كراهه التعتدل بعد الوضوءءو قيل بعدم الكراهه.و نقله 2 المداركك عن ظاهر 
المرتضى فى شرح الرساله و أحد قولى الشيخ. 
و يدل على الكراهه ما روى بعده طرق 
فى الكافى و ثواب الأعمال و المحاسن (١)عن‏ الصادق (عليه السلام)قال: 
«من توضأ و تمندل كتبت له حسنهءو من توضأ و لم يتمندل حتى يجف وضوؤه كتبت له ثلاثون حسنها. 
ويدل على الجواز روايات كثيره:منها- 
: 
«قال سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن التمسح بالمنديل قبل ان يجف.قال لا بأس بها. 
و روايه الحضرمى عنه(عليه السلام) (')قال: 
«لا بأس بمسح الرجل وجهه بالثوب إذا توضاً إذا كان الثوب نظيفا'. 
و موثقه إسماعيل بن الفضل (2)قال: 
0 


«رأيت أباعبد اللاعليه السلام)توضاً 


ص اع 


ال الدرويه قى الوسائل فى البان-هعسمن أبوات الوضوم: 


:8 التروية فى الوشافل فى البإناذة #سمن آرواب الوضود: 
عدم المروية ف الؤشائل قن الاب د كيك أبوات الرققوم 
د تورف الرسائل فى الراكرعد الس ارايت ألو يرم 


للصلاه ثم مسح وجهه بأسفل قميصهءثم قال:يا إسماعيل افعل هكذا فانى هكذا افعل. 


و صحيحه منصور بن حازم (١)قال:‏ 


لا 


و صحيحته المرويه فى المحاسن ( "7)قال: 


لا 
«(سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الرجل يمسح وجهه بالمنديل.قال:لا بأس به). 


لا 
وهرسله عبد الله بن ستآن المرويه فيه أيضا (#اقال: 


0 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن التمندل بعد الوضوء.فقال:كان لعلى(عليه السلام)خرقه فى المسجد ليس الا للوجه يتمندل 


بها». و روى مثله مسندا فى الصحيح عن عبد الله بن سنان (6). 
و بذلك الإسناد أيضا ()قال: 


«كانت لعلى (عليه السلام)خرقه يعلقها فى مسجد بيته لوجهه إذا توضأ تمندل بهاا. 


0 
و روى فيه أيضا عن محمد بن سنان عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (عكقال: 


«كانت لأمير المؤمنين (عليه السلام)خرقه يمسح بها وجهه إذا توضأ للصلاه ثم يعلقها على وتد و لا يمسها غيره). 


و أنت خبير بانا لو خلينا و ظاهر هذه الأخبار لكان المستفاد منها استحباب ذلكك لظاهر حديث إسماعيل بن الفضل الدال بظاهره 
على مداومته(عليه السلام)على ذلكك و كذلكك اخبار المحاسن عن على (عليه السلام) كما لا يخفى على المتأمل فيهاءفنها ظاهره 
فى مداومته(عليه السلام)على ذلككءو من البعيد مداومته على ذلكك الأمر المكروه؛ و الحديث الأول يضعف عن معارضتها 
لوحدته و تعددها.و الجمع بين الأخبار بما ذكره المحدث الكاشانى فى الوافى-بحمل الخبر الأول على الأفضل و الاولى و حمل 
خبر الحضرمى و صحيحه محمد بن مسلم على الرخصه و الجواز و حمل خبر إسماعيل بن الفضل على الضروره من برد و خوف 
شين و شقاق-و ان احتمل بالنسبه إلى الأخبار التى ذكرها إلا ان اخبار فعل على (عليه السلام)الداله بظاهرها على المداومه على 
ذلك لا تقبل الحمل على 


ص لع 


)١ -1‏ العرويه فى الوسائل فى الباب-هسمن أبواب الوضوء: 
ات المروية فى الؤسائل فى الباب هين آبوات الوضوم 
دع المزو»'قى الوسافل في النات ده تمن أبوات الوضوم: 


د التروية فى الرشاضل فى البإناذة اسمن أروات الوصو 
فداه) المرويه فى الؤشائل قن الاب هكيك أبوات الرققوم. 
عع المزوض فى الؤسائل فى الباكعه تمن أروايت لويرم 


الضروره ولا على مجرد الجواز كما لا يخفى و لعل الأقرب الحمل على التقيه (١)الا‏ ان 
ص 51١6:‏ 


)١- ١‏ اختلف فقهاء المذاهب فى التمندل بعد الوضوءءففى المدونه لمالك ج ١‏ ص 1 «لا بأس بالمسح بالمنديل بعد 
الوضوءاو تبعه الزرقانى فى شرح مختصر أبى الضياء ج ١‏ ص "57 قال:«لا يندب تركك مسح الأعضاء بخرقه بل يجوزاو فى 
المغنى لابن قدامه الحنبلى ج ١‏ ص ١6٠لا‏ بأس بتنشيف أعضائه بالمنديل من بلل الوضوء و الغسليقال:٠و‏ ممن روى عنه أخذ 
المنديل بعد الوضوء عثمان و الحسن بن على و انس و كثير من أهل العلم» و نهى عنه جابر بن عبد اللهءهو كرهه عبد الرحمن بن 
مهدى و جماعه من أهل العلماو فى المنهاج للنووى الشافعى ص من سنن الوضوء تركك التنشيف فى الأصح؛و فى الوجيز 
للغزالى «لا ينشف الأعضاء فهى سنه على أظهر الوجهين'و فى شرح المنهاج لابن حجر ج ١‏ ص ١١٠٠ان‏ النووى فى شرح مسلم 
اختار اباحه التنشيف مطلقا»و فى شرح الدر المختار للحصفكى الحنفى ج ١‏ ص 8«من آداب الوضوء التمسح بمنديل». و لا 
يفوت القارئ الكرد قوف على شي عام طن أ اين ب عاشي اإنايه ومو هو العمل بالتقيه التى جوزها الكتاب 
المح لل برا ل ع أولاء يي ل سي 
شَىْءِ إلا أنْ تَنّقَوا منْهُمْ تقَاءٌ او يقول فى النحل ١ ٠8‏ لأ مَنْ أكرة وَ قَلبهُ مُطْمَئْن بالْإِْطَانِ ؛ و لم يتباعد عن العمل بالتقيه علماء 
أهل السنهءففى تفسير الالوسى ج ا ص 1١١‏ فى الآ-يه الالولى«ان فيها دلاله على مشروعيه التقيه»و عرفوها بمحافظه النفس أو 
العرض أو المال من شر الأعداء سواء كان العداء لأجل اختلاف الدين أو للأغراض الدنيويهاثم قال: «وعد قوم من باب التقيه 
مداراه الكفار و الظلمه و الفسقه بالتبسم فى وجوههم و الانبساط معهماو قال ابن العربى فى (أحكام القرآن)ج ” ص "77 فى 
الحجرارت #زلا توقتوا أطلانكع قوق صوك ليع ونوق الشافتى وانظراؤه الأتتماء فى الجماعه خلت الناسق ومن لا رشق 
على حبه من مالءو أصله ان الولاه الذين يصلون بالناس جماعه لما فسدت أديانهم و لم يمكن تركك الصلاه معهم و لا يستطاع 
إزالتهم صلى معهم وراءهمءو من الناس من إذا صلى معهم تقيه أعادها و منهم من يكتفى بهاءو انا أقول بوجوب إعادتها سرا و 
لكن لا ينبغى ترك الصلاه معهماو قال الالوسى المفسر فى رسالته(الأجوبه العراقيد)ص 778: «المسأله ؟١-كنت‏ أصلى الظهر فى 
البيبت بعد صلاه الجمعه و أنكر فى قلبى على من يصليها فى الجامع جماعه و انه ليضيق صدرى و لا ينطلق لسانى؛و فى الفروع 
لابن مفلح الحنبلى ج ١‏ ص ١687لا‏ تصح امامه الفاسق مطلقا و إذا لم تصح صلى معه دفعا للأذى و يعيد؛ و قرأ المروزى على 
احمد بن حنبل ان انس بن مالك كان يصلى المكتوبه فى منزله و يصلى الجمعه خلف الحجاج فلم ينكر ذلكك احمداو فى 
مناقب أبى حنيفه للخوارزمى ج ١‏ ص ١7١‏ حيدر ابادهان أبا حنيفه كان يقول امام ابن هبيره:«عمر أفضل من على تقيهاو فيه ص 
١‏ و فى مناقبه للبزار فى ذيل مناقبه للخوارزمى ص ١77‏ ١كان‏ المشايخ فى زمان بنى أميه لا يذكرون عليا(ع)باسمه خوفا منهم 
و العلامه بينهم إذا رووا عن على ان يقولوا قال الشيخ كذاءو كان الحسن البصرى يتقى فى الروايه عن على بن أبى طالب فيقول 
روى (أبو زينب)كنايه عنه خوفا من بنى مرواناو روى ابن قدامه فى المغنى ج ١‏ ص 188 عن أبى الحارث«انه لا يصلى خلف 
مرجىء و لا رافضى و لا فاسق إلا ان يخافهم فيصلى و يعيد)و لم يتعقب هذه الروايه.و فى تاريخ بغداد للخطيب ج ١‏ ص 
كان أبو حنيفه يعمل بالتقيه خوفااو فى تفسير المنار ج “ا ص 18١‏ و(اقتضاء الصراط المستقيم)لا-بن تيميه ص ١78‏ 
و(التبصير فى الدين الإسلامى)للاسفرائينى ص 185 و(الروض الباسم) للوزير اليمانى ج ١‏ ص 8١‏ و النجوم الزاهره لابن تغربردى 
الحنفى ج ١‏ ص "١9‏ ما يؤيد ذلك. 


فيه أرضاما لأ يقي عقا شتبخنا المتجلسق (غطن الله مرقةو)قق كتان البجارتعد "تقل حمله هن هذه الأخبار:زؤ الدى يظهن لى :أنه 
لما اشتهر بين بعض العامه كأبى حنيفه و جماعه منهم نجاسه غساله الوضوء و كانوا يعدون لذلك منديلا يجففون به أعضاء 


الوضوء و يغسلون المنديلءفلذا نهوا عن ذلكك و كانوا يتمسحون بأثوابهم ردا عليهم؛ 
1 
كما روى عن مروان بن مسلم عن أبى عبد الله(عليه السلام)قال: 


توضاً. ثم نقل حديث إسماعيل بن الفضل إلى ان قال:فيمكن حمل تلكك الأخبار على التقيه أو انه لم يكن بقصد الاجتناب عن 
الغساله أو انه كان لبيان الجواز'انتهى.و لا يخفى ما فيه.و الحكم لا يخلو من شوب الاشكال. 


ثم انه هل يختص الحكم بالمسح بالمنديل فلا يلحق به غيره أو يشمل الذيل 


ص اع 


و الكم و نحوهماءأو المنديل و الذيل خاصهءأو يلحق به التجفيف بالنار و الشمس أيضا؟ أقوالءو لعل الأظهر منها الاقتصار على 
المنديل وقوفا فيما خالف الأصل على موضع الوفاقءو لاشتمال أكثر الأخبار المتقدمه عليه خاصه. 


فائده [الكراهه فى العباده] 


لا يخفى ان المكروه فى اصطلاح الأ-صوليين و الفقهاء عباره عما يكون عدمه راجحا على وجودهءو هذا المعنى لما لم يتم 
إجراؤه فى العبادات فى المواضع التى ورد النهى عنها لرجحان الإتيان بها على عدمهفسروا الكراهه فيها بمعنى آخر و هو باعتبار 
اقليه الثواب فيها بالنسبه إلى عباده أخرى. 


و أورد عليه بان ذلك منتقض بكثير من المستحبات و الواجبات التى بعض أفرادها أقل ثوابا من الآخر مع ان الأقل ثوابا منها 
بالنسبه إلى الأكثر لا يطلق عليه الكراهه. 


و ربما أجيب بأن المراد أقل ثوابا من مثله اى فرد أخر من نوعه. 


و فيه أيضا ما تقدمءفإن الصلاه فى أحد المساجد أقل ثوابا بالنسبه إلى الصلاه فى المسجد الحرام بل بعض المساجد بالنسبه إلى 
آخر مع انه لا يوسم الأقل منها بالنسبه إلى الأكثر بالكراهه.و أيضا فإن صوم عرفه لمن يضعفه عن الدعاء ليس أقل ثوابا من صوم 
آخر مع انه مكروه. 


قيل:«و الحق ان يقال المراد ان ضده أفضل منه.مثلا-الدعاء يوم عرفه أفضل من الصوم المضعف عنه فمكروه العباده انما يكون 
فى صوره تكون فيها عبادتان متضادتان'انتهى أقول:أنت خبير بان مكروه العباده-على ما عرفت-هو ما تعلق به النهى التنزيهى 
أعم من ان يكون معه عباده أخرى مضاده أم لاءفإن الصلاه فى الحمام و نحوه -من الأماكن المنهى عنها فى الأخبار و الوضوء 
فى المسجد و بالماء المشمس و نحوها-ليس لها عباده أخرى مضاده لها. 


ص ادع 


و التحقيق فى الجواب ان المراد بمكروه العباده ما كان أقل ثوابا منها نفسها لو لم تكن كذلكك بل كانت متصفه بأصل الإباحه»و 
يدل على ذلك ما تقدم من حديث 


«من توضأ و تمندل كتبت له حسنه و من توضأ و لم يتمندل كتبت له ثلاثون حسنه. 


و توضيح ذلكك ان يقال:ان العباده قد تكون بحيث لا يتعلق بها أمر و لا نهى غير الأمر الذى تعلق بأصل فعلهاءو بهذا المعنى 
تتصف بالإباحه كالصلاه فى البيت البعيد عن المسجد أو حال المطرءو قد يتعلق بها أمر زائد على الأول باعتبار اتصافها أو 
اشتمالها على أمر راجح به كالصلاه فى المسجد مثلا إلا مع عذر مسقطء.و ربما انتهى إلى حد الوجوب كما إذا نذر إيقاعها 
فيه»و قد يتعلق بها نهى بالاعتبار المذكور مع المرجوحيه كالصلاه فى الحمامءو ربما انتهى إلى حد التحريم كصلاه الحائض و 
الصلاه فى الدار المغصوبه على أشهر القولين»و حينئذ فمكروه العباده هو ما كان أقل ثوابا بالاعتبار المذكور آنفا منها نفسها لو 
لم تكن كذلك بل كانت متصفه بصفه الإباحه المذكوره. فالصلاه فى الحمام مكروهه بمعنى أنها أقل ثوابا منها فى البيت مثلا 
لافى المسجد.فلا يرد حينئذ ما أورد سابقا من ان الكراهه بمعنى اقليه الثواب توجب كون الصلاه فى جميع المساجد مكروهه 
لكونها أقل ثوابا من الصلاه فى المسجد الحرامءفان المعتبر-كما عرفت-فى المفضل عليه بالأقليه هو المتصف بأصل الإباحه»و 
هكذا بالنسبه إلى ما لم يوجد فيه أمر زائد على الأول.و اللّه العالم. 


ل 
تم الجزء الثانى من كتاب الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره و يتلوه الجزء الثالث فى الغسل.و الحمد لله رب العالمين»و 


الصلاه و السلام على خير خلقه محمد و عترته الطيبين الطاهرينءو لعنه الله على أعدائهم أجمعين. 


ص 6*1 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


